ಸ್ತ್ರ 

A vital aspect of the enlightened state is the experience of 
an all-pervading unity. ‘This’ and ‘‘that‘ no 10೧09/ are 
separate entities. They are different forms of the same thing 
Everything is a manifesiation. Itis not possible to answer ‘the 
question, ‘Manifestation of what?’ because the ‘what# is 
that which is beyond words, beyond concepf, beyond. form, 

beyond even space. and.time. 
—from ‘The Dancing Wu Li Masters’ 


ಮುಕ್ತಚರ್ಚೆಗಾಗಿ "ಶೂದ್ರ? ತಿಂಗಳ ಪತ್ರಿಕೆ 


ರ 


ಚಿಕೆ : 11-12 ಸೆಪ್ಟೆಂಜರ್‌-ಅಕ್ಟೋಬರ್‌ 1990 ಸಂಪುಟ : 1 


ಸಹಾಯಕ ಸಂಪಾದಕರು : ನಿರ್ಮಲಾ ರೆಡ್ಡಿ - ಉತ್ತನೂರಂ ರಾಜಮ್ಮ ವಿ. ಶೆಟ್ಟಿ 
ಕೆ. ಎನ್‌. ಅರಂಣ್‌ - ಸ. ರಘುನಾಥ್‌ 
ಜರಗನಹಳಿ ಸ ಶಿವಶಂಕರ್‌-ಎಲ್‌. ಎನ್‌. ವಂಂಕಂಂದರಾಜ್‌ 


ಶೂದ್ರಕ್ಕೆ ಚಂದಾ ಕಳಿಸಿ. ಆಜೀವ ಚಂದಾ ಬಾಬೂ ಕಂತಂಗಳಲ್ಲಿ ಕೊಡುವವರು 
ಸ್ವಲ್ಪ ಜಾಗ್ರತೆ ಕೊಟ್ಟರೆ ಒಳಿತು. ಚಂದಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕೈದು ವರ್ಷ ಕೊಟ್ಟರೆ 
ನಿಜವಾಗಿಯೂ ತೊಂದರೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಶೂದ್ರ ಬರದಿದ್ದರೆ ಪತ್ರ ಬರೆಯಿರಿ. ಚಂದಾ 
ವನ್ನು ಎಂ. ಓ. ಮೂಲಕ ಕಳುಹಿಸುವವರಂ ದಯಂವಿಟ್ಟು ಕೌಂಟರ್‌ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ವಿಳಾಸ 
೬ ಬರೆಯಿರಿ, ಲೇಖನ ಮತ್ತು ಕವನ ಕಳಂಹಿಸುವವರಂ ರಿಪ್ಲೈ ಕಾರ್ಡಿಡಿ. ಚೆಕ್‌ 
ಮೂಲಕ ಕಳುಹಿಸುವವರು 10 ರೂ. ಹೆಚ್ಚುವರಿ ತುಂಬಿ. 


ನೀವು ಕಳೆಸುವ ಚಂದಾ ಶೂದ್ರದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಸಂಕೇತ 


ವಾರ್ಷಿಕ ಚಂದಾ : 50-00 ರೂ. ಪುಸ್ತಕ ಭಂಡಾರಗಳಿಗೆ 55-00 ರೂ. 
ಆಜೀವ ಚಂದಾ : 400-00 ರೂ. (ನಾಲ್ಕು ಕಂತಂಗಳಲ್ಲಿ) 450-00 ರೂ. 


ಶೂದ್ರ ಶ್ರೀನಿವಾಸ್‌, ನಂ. 1, 3 ನೇ ಕ್ರಾಸ್‌, ಬಾಲಾಜಿನಗರ, ಸಂದು ಸಗಂಂಟೆಪಾಳ್ಕ 
ಡಿ. ಆರ್‌. ಕಲ ಇಲ ದಾಗ 029 
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ಗಾನ ಕೋಮುವಾದದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 


ಡಾ| ಎಸ್‌. ಚಂದ್ರಶೇಖರ್‌ 


ಕೋವಂವಾದದ. ಹಂಟ್ವ ಆಧಂನಿಕತೆಯಂ ಹಂಟ್ಟಿನೊಂದಿಗೆ ತಳಂಕಂ ಹಾಕಿ 
ಕೊಂಡಿದೆ. ER ಉಗವಂ, ವಸಾಹತಂ ಸ್ಥಿತಿ ಮತ್ತೂ 
`ಆದರಿಂದುಂಟಾದ ಆರ್ಥಿಕ ಹಿನ್ನಡೆ, ಕೃಷಿಯ ವಾಣಿಜ್ಯೀಕರಣದಿಂದ ಬೆಳದ ಅಪಾರ 
ನಿರುದ್ಯೋಗ, ಬಡತನ, ಕ್ಷಾವಂಗಳಂ ಕೋವಂ ರಿವಾದದ 'ಉಗವಂಕ್ಕೆ ಮೂಲ ಕಾರಣ. 
ಗೂ, ಅದರಲ್ಲೂ 'ಮೇಲ್ಭಾ ತಿಯವರಂ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ವಸಾಹತಂಶಾಹಿ ಸರ್ಕಾರದಿಂದ 
ಲಭ್ಯವಿದ್ದ ಅಲ್ಪಸ್ವಲ್ಪ ಸವಲತ್ತು ಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡು, ಅದರಲ್ಲೆ: ತಮ್ಮ 
ಮುನ್ನಡೆ: ಪಟ್ಟಭದ್ರತೆಗಳನ್ನ ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ ರಿಂದ, ಇತರರಂ, ವಂಸ್ಲಿಮರೂ 
ಸೇರಿದಂತೆ "ವಂಂದಂವರಿದವರ' ಬಗ್ಗೆ ಕರಂಬತೊಡಗಿದರು. ಅದಕ್ಕೆ ಪರಕೀಯಂ _ 


_ ಬಿಳಿಯರ ಸರ್ಕಾರ ಮೊಸಳೆ ಕಣ್ಣೀರಂ ಸಂರಿಸಿ, ಸಹಾನಂಭೂತಿಯಂ ನಾಟಕವಾಡಂತ್ತಾ 


ಕ 


} 


ಭಾರತೀಯರಲ್ಲಿ ಒಡಕೂ ಮೂಡಿಸಂವಲ್ಲಿ ಯಂಶಸ್ವೀಯಾದರಂ. ಇದನ್ನೂ ಇತರ 
ಭಾರತೀಯ ವಂಧ್ಯವಂ ವರ್ಗದವರಂ ಗ್ರಹಿಸದಾದರಂ. ಮೇಲ್ಮಾತಿಯಂವರಂ ವಸಾಹತಂ 
ಶಾಹಿ ನೀತಿಗಳನ್ನು ಟೀಕಿಸುತ್ತಾ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತಾ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಆಡಲಾರಂಭಿಸಿದ 
ಮೇಲೆ, ಈ ರಾಷ್ಟಿ ್ಟ್ರೀಯಂತಾ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಸಂಶಯಂ, ಅಪನಂಬಿಕೆ ತಾಳಿ ಇತರರಂ 


೬ ದೂರ ಉಳಿದರಂ. ಈ ಸಂಶಯಂ ನಿವಾರಣೆಗೆ ರಾಷ್ಟ್ರ €ಯತಾವಾದಿಗಳರಿ ಏನೂ 


ಮಾಡದೆ ದೂರ ಉಳಿದವರನ್ನು ಅಸಹನೆಯಿಂದ, ರಾಷ್ಟ್ರ ವಿರೋಧಿಗಳಿಂದ, ಬ್ರಿಟಿಷರ 
ಚೀಲರೆಂದಂ ಜರಿಯಂತೊಡಗಿದಾಗ ಕೋವಂವಾದದ ಹ ಹೇಳೆ 
- ಬಹಂದಂ. i 


ಕೋವಂಂವಾದ ಬೆಳೆಯಲು ಪೂರಕವಾಗಿದ್ದವದ್ದ್ಣ ಭಾರತದಲ್ಲಿದ್ದ ವಿವಿಧೆ ಧರ್ಮ 
ಗಳೆಂ ವಂತ್ತೂ ಕೋವಂಂಗಳಂ. ಅದರಲ್ಲೂ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಹಿಂದೂ-ವಂಂಸ್ಲಿಂ-ಸಿಖ್‌- 
ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್‌ ಧರ್ಮಗಳಂ. ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಸ್ಥಾಪನೆಯಾಗಂವ ವೇಳೆಗೆ ಕೋಮ 
ಆಧಾರಿತ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳು ಹಂಟ್ಟಿ ಕೊಂಡಿದ ವು (ವುಹಮ್ಮ ಡನ್‌ ಎಜಂಕೇಷನಲ್‌ ಕಾನ್‌ಫ ' 


`ರೆನ್ಸ್‌, ಹಿಂದೂ ಕಾಲೇಜ್‌ ಇತಾ ದಿ. ' ಉತ್ತರ ಭಾರತದ ಹಿಂದೂ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯವಾದಿ 


ಗಳಂ ಆಗಿನವರೆಗೂ ಆಡಳಿತದಲ್ಲಿ "ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಉರ್ದು ಭಾಷೆಯಂನ್ನು ತೆಗೆದು ಹಿಂದಿ 
ಯನ್ನ ಬಳಸಬೇಕೆಂದಂ ಒತ್ತಾಯಿಂಸಿದ್ದ, ವಂಂಸ್ಲಿ ವಂರ ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ವಂತ್ತು ಆರ್ಥಿಕ 


ಡಾ| ಎಸ್‌. ಚಂದ್ರಶೇಖರ್‌, ಇತಿಹಾಸ ವಿಭಾಗ, ಬೆಂಗಳೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ 
ಜಿ. 


ಹಿಂದಂಳಿದಿರಂವಿಕೆಯಂ ಮನೋಭಾವ ಗರಜ of do (6 ದ ರ 
ಮೇಲೆ ಬರೆ ಎಳೆದಂತಾಯಿತು, ಹಿಂದೂ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪುನರಂಜ್ಜೀವನದ ಮಿತಿಗಳಂ, 
ಆ ನಾಯಕರೇ ರಾಷ್ಟ್ರಿ ೀಯ ಚಳುವಳಿಯ ಮಂಚೂಣಿಯಲ್ಲಿದ್ದದ್ದು, ' ಮುಸ್ಲಿ ವಂರ 

ಸಂಶಯಂ, ಭಯಂಗಳಿಗೆ 'ಗೊಬ್ಬ ರ ಹಾಕಿ ಅವು ಬೆಳೆಯಂಲಂ ಸಹಾಯ ಇಾತಿಗೆ ಆ ವೇಳೆಗೆ. | 
ಬ್ರಿಟಿಷರಂ ಬರೆದ "ಭಾರತ ಇತಿಹಾಸ 'ಗಳು ಪ್ರಕಟಗೊಂಡಂ ಹಿಂದೂ.ಮುಸ್ಲಿಮರಲ್ಲಿ 
ಸಂಕಂಚಿತತೆ ಬೆಳೆಯಲು ವಂತ್ತಷ್ಟು ಕಾರಣವಾಯಿತಂ. . | ಕ 


ಈ ಚರಿತ್ರೆಗಳೇ ಹಿಂದೂಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಂ ರೀತಿಯಂ ಒಣ ಕ ್ರತಿಷ್ಮೆಗಳೆನ್ನೂ, 
ಮಂಸ್ಲಿವಂರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯಂ, ಕೀಳರಿವೆಂಗಳನ್ನೂ ಬೆಳೆಸಿತು. ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಚಳವಳಿ, ತನ್ನ 
ವಿತಿಗಳಿ:ದಾಗಿ ಸಹಜವಾಗಿ ಮಂದಗಾವಿಂಯಾಗುತ್ತಿದ್ದ ಸಂ ಗಮನಿಸಿ ರೋಸಿದ ' 
ಕೆಲವು ಉಗ್ರಗಾವಿಂಗಳು ಅದಕ್ಕೆ ಚೈತನ್ಯ, ಹುರುಪು, ನಭಸಗಳನ್ನು ತರಲಂ ಹುಡುಕಿ” 
ಕೊಂಡದ್ದು ಸಾಮಾಜಿಕ-ಆರ್ಥಿಕ ಕಾರ್ಯಕ್ರ ರಾಜಮಾರ್ಗವನ್ನಲ್ಲ. ಬದಲಾಗಿ ' 
. ಅಡ್ಡಹಾದಿ ಹಿಡಿದರು. ಶಿಕ್ಷಿತ ಮಧ್ಯವಂ ವರ್ಗಗಳ ಭಾವನೆಗಳನ್ನೂ ಉದ್ದೀಷಿಸಿ, 
ಅವರಲ್ಲಿ ಸಂಕುಚಿತ ಧರ್ಮಾಂಧತೆ ಬೆಳೆಸಿ, ಅದೇ ರೀತಿಯಂ ರಾಷ್ಟ್ರ €ಯಂತೆ ಬೆಳೆಸೇಂ | 
ಸಹಾಖಂಕವಾಗುವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಕೇತಗಳನ್ನ.್ನ ಅವರಂ ಬಳ ತಿಲಕರಂ 
ಬಳಸಿಕೊಂಡ ಗಣೇಶ, ಶಿವಾಜಿಯ ಪ್ರತಿವೆಂಗಳಂ, ಬಿಪಿನ್‌ಚಂದ್ರಪಾಲ್‌ ಬಳಸಿದ ಕಾಳಿ 
ದಂರ್ಗಿಯ ಪ್ರತಿಮೆಗಳು, ಬಂಕಿಮುಚಂದ್ರರ ವಂದೇ ಮಾತರಂ, ಈ ಹಿನ್ನೆ ಲಹರಿಯ 
ನೋಡಬೇಕಾದವು. ಇದರ ಜೊತೆಗೆ ಬಂದದ್ದೇ ಲತ ಚಳವಳಿಯಂಂಥ ಪಂ 
ಕಲ್ಪನೆಗಳಂ. | ಡ್ಯ 


ಶಿವಾಜಿ, ಗಣೇಶ ವಂತ್ತು ಗೋರಕ್ಷಣಾ ಚಳವಳಿಯೊಂದಿಗೇ ಬೆಳೆದದ್ದು ಮಂಸ್ಲಿಂ 4 
ಕೋಮುವಾದ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇತರರ ಮೇಲೂ ಇದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗದೇ ಇರಲಿಲ್ಲ. ' 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯವಾದಿಗಳ ಬೇಡಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಶೂದ್ರರಿಗೆ ತಕ್ಷಣ ಅನುಕೂಲವಾಗಬಲ್ಲ ಬೇಡಿಕೆಗಳು ' 
ಇರವೇ ಇದ್ದದ್ದು, ಮೇಲ್ವರ್ಗಗಳ ಪಟ್ಟಭದ್ರರು ಅವರನ್ನು ನಡೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದ ರೀತ್ಮಿ ' 
ಖಂಡಿತವಾಗಿಯೂ ಶೂದ್ರರು ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಮಾದರಿಯ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಯೊಂದಿಗೆ 
ಉತ್ಸಾಹದಿಂದ ಗುರ್ತಿಸಿಕೊಳರೈ ವಂಥದ್ದಾಗಿರ ಲಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಇಲ್ಲಿ ನಾವಶೂದ್ರರ 
ಚಳವಳಿ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇತರ ಚಳವಳಿ, ದಲಿತ ಚಳವಳಗಳಂ ಪ್ಧಾ ್ರರಂಭವಾಗಿ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ \ 
ರಾಷ್ಟ್ರ €ಯಂತೆಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ನಿಲುವುಗಳನ್ನು ತಾಳಿದವು. ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವಾದಿ ' 
ಗಳಂತೂ ಕೋಮುವಾದಿ, ಜಾತಿವಾದಿ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನೂ ತಮ್ಮ ಹಿತಕ್ಕೆ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುವಲ್ಲಿ. 
ಯಶಸ್ವಿಯಾದರು, ಸರ್ಕಾರದ ಶಕ್ತಿ, ಸಂಪತ್ತು ಯಾವಾಗಲೂ ಅವರ ಕೈಲಿದ್ದದ್ದೇ 
ಅದಕ್ಕೆ ಮೂಲ ಕಾರಣ, 
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ಈ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜ, ರಾಜಕಾರಣ ಯಾವ ದಿಶೆಯಲ್ಲಿ 
ನಡೆಯಂತ್ತಿವೆಯೆಂಬ ಅರಿವು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ನಾಯಕರಲ್ಲಿ ಇರಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ 
ಅವರಲ್ಲಿ ಬಹಂತೇಕರಿಗೆ ಬೇಕಾಗಿದ್ದ ದ್ದು ರಭಸ, ಆವೇಶ, ವೇಗ. ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯ ವಸ್ತಿ 
ನಿಷ್ಟ ಅರಿವಲ್ಲ. ಈ ದೃಷಿ ಯಿಂದ ಇವರ ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿಯಾದರೂ ಕೊಟ್ಟ ಕಾಣಿಕೆ 

ಅಪಾರ, ಅದರ ಜೊತೆಗೇ ಚರಿತ್ರೆಯ 7೧161011100, ಇಲ್ಲಿ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ ಯಾ 
ವೇರನ್ನು ಬೆಳೆಸಿತಂ.. ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ವಿರೋಧಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಭಯೋತ್ಪಾದಕರೆಲ್ಲಾ 
ಇ (ಲರ್‌ ಯಂಗದ) ಧರ್ಮಾಂಧರಾಗಿದ್ದೂದರಲ್ಲಿ ಆಶ್ಮ ಕರ್ಯವೇನೂ ಇಲ್ಲ, ಪೂನಾದ 
ಜೇಪೇಕರ್‌ ಸೋದರರಿಂದ, ಬಂಗಾಳದ ಅನುಶೀಲನಾ ಸವಿಂತಿಯ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರರಂ 
ಘಾ ತ್ತು ವಂದ್ರಾಸಿನ ವಂಚಿ ಅಯ್ಕರ್‌ವರೆಗಿನ ಭಯೋತ್ಪಾದಕರೆಲ್ಲಾ ಗಣೇಶ, ಶಿವಾಜಿ, 
ಕಾಳಿಯರ ಹೆಸರಿನಿಂದಲೇ ಸ್ಫೂ ಷ್ಟ ಪಡೆದವರೆಂಬಂದು ಗಮನಾರ್ಹ. ಆದರೆ ಈ 
'ಮಾದರಿಯಂ ರಾಷಿ ಸೀಯ ಂತೆ ಬಹುಸಂಖ್ಯಾ ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ಪಥ್ಮವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿರ 
' ಲಿಲ್ಲ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ. ಬಹಂತೇಕ ಶಿಕ್ಷಿತ ಮಧ್ಯಮವರ್ಗದ ಶೂದ್ರರಂ, ವಂಂಸ್ಲಿವಂರಂ 
: ಅದರ ವಿರುದ್ದ ವಿದ್ಧರಂ. ಇದರ ದಂರ್ಲಾಭ ಪಡೆದವರಂ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಶಾಹಿ ಬ್ರಿಟಿಷರು. . 
``ಅದರ LEN ಬಂದದದ್ಧ ಬಂಗಾಳದ ವಿಭಜನೆ. ಲಾರ್ಡ್‌ ಕರ್ಜನ್‌ ಹಾಕಿದ * 
ಶ್ರ ಈ ಪಟ್ಟಿ ನಿಂದ ಭಾರತೀಯಂರಂ ಬಿಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲು ಕೊನೆಗೂ ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಕೋವಂಂ 
ವಾದದ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಇದು ಒಂದಂ ಸಾಂಸ್ಥಿಕ ತಳಹದಿಯಾಯಿತು, ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸಿನ 
: ಯಜಮಾನ್ಯ ವಹಿಸಿದ್ದ ಗ ಗಳು | ಬೆಳೆಯಂತ್ತಿದ್ದ ಕೋವಂಂವಾದ, 
ಧರ್ಮಾಂಧತೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಿದ್ದ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ ಭಯೋತ್ಪಾದಕತೆ, ಇವೆರಡಕ್ಕೂ 
. ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿಯೋ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿಯೋ ಬೆಂಬಲವಾಗಿದ್ದ ಉಗ್ರಗಾವಿಂ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ಬಣದ ನಡಂವೆ ನಜಗಂಜ್ಹಾದರಂ, ಸೂರತ್‌ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸಿನ ಒಡಕಿನಲ್ಲಿ ಇದಂ ಪರ್ಯವ 
ಸಾನಗೊಂಡಿತು. ಈ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಬ್ರಿಟಿಷರಂ ತಮ್ಮ ಪಟ್ಟನ್ನೂ ಬಿಗಿಗೊಳಿಸಿ ವಂಸ್ಲಿವಂ 
ರಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ವಂತದಾನ-ಪ್ರಾ ್ರಿತಿನಿಧ್ಯವನ್ನ್ನಿ ಕೊಟ್ಟೂ ದನ ರಾಷ್ಟ ವಿಭಜನೆಯ 
i ಹಾಕಿದರಂ. ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೂ ಬೆಳೆಯಂತಿ ದ್ದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಕೇತಗಳ 
ರಾಷ್ಟ್ರ €ಯಂ ಜಾಗೃತಿಯಂ ಕೆಲಸಕ್ಕೂ ಕಡಿವಾಣ ಬಿತ್ತಿ. ಉಗ್ರಗಾವಿಂಗಳನ್ನಿ ನಿರ್ದಯಿ 
ವಾಗಿ ಹಿಂಸಿಸಿ, ಜೈಲಿಗೆ Be ಕೊಂದೋ ಭಾಗಶಃ ಇದನ್ನೂ ಅಡಗಿಸಿದರೆ, 
3 ಇದಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲವಾದ ಜನಬೆಂಬಲ ಭಾಗಶಃ ಅಡಗಿಸಿತಂ. 


ತ್ತ ಸ “ಈ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಭಾರತದ ರಾಷ್ಟ್ರಿ €ಯ ರಾಜಕಾರಣಕ್ಕೆ ಬಂದವರಂ ಗಾಂಧಿ. 
ಕೋವಯವಾದ ಅಲ್ಲಿಗೆ ಒಂದಂ ವಂಜಲನ್ನಿ ದಾಟಿತ್ತು. ವಂಂಸ್ಲಿಂ ಲೀಗ್‌, ಪಂಜಾಬ್‌ 
ಹಿಂದೂ ಸಭಾ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇತರ ಜಾತಿ ಸಂಘಟನೆಗಳಂ ಸ್ಥಾ ಪಿತವಾಗಿದ್ದವು. ಅಲ್ಲಿಯ 
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ವರೆಗೂ ಸಂಪ್ತೆವಾಗಿದ್ದ ಕೋಮಂವಾದ ಸಾಂಸ್ಥಿಕ-ತಾತ್ಮಿಕ ರೂಪ ಪಡೆಯಲು ಮಂತ್ರ 
ಆ ಮೂಲಕ ಬ್ರಿಟಿಷರ ವಂರ್ಜಿಗೆ ಒಳಗಾಗಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿಯಾಗಿತ್ತೂ. ಬ್ರಿಟಿಷರಿಗಂತೂ 
ಅಂದಂ ಒಂದಂ. ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮಹಾ ಸಂತಂಷ್ಟಿಯಂ ಕಾಲ. ಅವರ ಒಡೆದಂ ಆಳಂವ 
ನೀತಿ ಫಲಕೊಡಲು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿತ್ತು. . ದಲಿತ ಚಳಂವಳಿಯೂ ಗರಿಗಟ್ಟ ತ್ರತೊಡಗಿತಂ. 
ಕಾರ್ಮಿಕ-ರೈತ ವರ್ಗಗಳು, ಏರುತ್ತಿದ್ದ ಬೆಲೆಯೇರಿಕೆ, ಬಡತನ, ಹಸಿವಿನಿಂದ ಕಂಗಾ 
ಲಾಗಿದ್ದರಂ... ಇದರ ಪರಿವಯಿದ್ದೂ ಏನೂ ಮಾಡಲಾಗದ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ನಾಯಂಕರಂ ತೊಳಲಾಡಂತ್ರಿದ್ದರು. ಮೊದಲ ಜಾಗತಿಕ ಯುದ್ಧವೂ 


ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಚಳವಳಿ ಒಂದಂ ರೀತಿಯಂ ಸಂಕೀರ್ಣಸ್ಥಿತಿ ತಲಂಪಿತರ್ವಿ. 


ದಕ್ಷಿಣ ಆಫ್ರಿಕಾದಿಂದ ಬಂದ ಗಾಂಧಿ ನೇರವಾಗಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ರಾಜಕಾರಣಕ್ಕೆ 
ಧುಮಂಕಲಿಲ್ಲ.. ಅವರು ಬಯಸಿದ್ದು, ಗೋಖಲೆಯವರ "Servants of India 
Society’ 90 ಒಬ್ಬ ಸದಸ್ಯನಾಗಲಂ. ಗಾಂಧಿಯವರ ಸ್ವಭಾವದ ಪರಿಚಯಂ ಸ 
ಹಾಗೆಯೇ ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜ, ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಚಳವಳಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಆಳವಾದ ಜ್ಞ್ಯಾನ | 
ವಿದ್ಧ ಗೋಖಲೆ, ಗಾಂಧೀಜಿ ಭಾರತವನ್ನೂ ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಂಡ - 
ನಂತರವೇ ಸಕ್ಟಿಯರಾಗಬೇಕೆಂದು ಬಯಸಿದರಂ. ಸುಮಾರಂ ನಾಲ್ಕು ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ : 
ಎರತ ಪರ್ಯಟನೆ ಮಾಡಿ, ಜನರ ಸ್ವಭಾವ, ಸವಂಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಮನದಟ್ಟುಮಾಡಿ ' 
ಕೊಂಡರು ಗಾಂಧಿ. | 


ಅನಂತರವೇ ಅವರು ಸಕ್ರಿಯರಾದದ್ದು. ಇದಂ ಬಹಳ ಮುಖ್ಯ. 
ಬಹಂತೇಕ ಇತರ ಎಲ್ಲರಂತೆ ಗಾಂಧಿ ಒಮ್ಮೆಗೇ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ರಾಜಕಾರಣಕ್ಕೆ ಧುವಂಂಕಿದ ' 
ವರಲ್ಲ. ಅವರಂ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಬರುವ ಮುನ್ನವೇ ಅವರ ಸತ್ಯಾನ್ವೇಷಣೆ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ' 
ಜೀವನ, ಅನ್ಯಾಯಗಳ ವಿರಂದ್ವದ ಹೋರಾಟ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ ಜನಜನಿತವಾಗಿತ್ತು. : 
ಇಕ್ಕಟ್ಟಿನ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಭಾರತೀಯ ಜನತೆ. ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆ, ರಾಜಕಾರಣಗಳು, ಅದ . 
ರಿಂದ ಹೊರಬರಲು ಬೇಕಾದ ಮಾರ್ಗದ ಅನ್ವೇಷಣ ಅವರ ಗಂರಿಯಾಗಿತ್ತು. ಗಾಂಧಿ 
ಯವರ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತಾ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ಕಾಣಬಹುದಾದದ್ದು ಅವರು ಹೋರಾಟಕ್ಕೆ ' 
ಎತ್ತಿಕೊಂಡ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ. ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಜಾಗೃತಿಯಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಾಗಂ ' 
ತ್ತಿದ್ದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಕೇತಗಳನ್ನು ಅವರು ಗೌಣವಾಗಿಸಿದರು, ರಾಷ್ಟ್ರವೆಂದರೇನು,? 
ಅದು ಎಲ್ಲಿದೆ.? ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಜಾಗೃತಿ ಹೇಗೆ.? ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಅವರಂ ಕಂಡುಕೊಂಡ 
ಉತ್ತರ, ರೈತರ, ಕಾರಕರ, ದಲಿತರ, ಮಹಿಳೆಯರ ಮತ್ತು ಧಾರ್ವೀಕ ಅಲ್ಪ 


ಸಂಖ್ಯಾತರ ಹೋರಾಟಗಳಲ್ಲಿ, ಏಳಿಗೆಯಲ್ಲಿ. 
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ಇವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅವರಂ ಉದ್ದುದ್ದ ಭಾಷಣ ಮಾಡಲಾಗಲಿ, ಬರೆಯಲಾಗಲಿ 


ಹೋಗಲಿಲ್ಲ. ಸ್ವತಹ ಹೋರಾಟಗಳನ್ನ ಕೈಗೆತ್ತಿಕೊಂಡರಂ. ಅವರ ನಾಯಕತ್ವದಲ್ಲಿ 


ನಡೆದ ಚಂಪಾರಣ್ಯ, ಖೈರಾ, ಅಹವಂದಾಬಾದ್‌ ರೈತ, ಕಾರವ್ವೀಕರ ಹೋರಾಟಗಳಂ, 
ಖಿಲಾಫತ್‌ ಚಳವಳಿ ಮತ್ತು ಈ ಎಲ್ಲ ಹೋರಾಟಗಳಲ್ಲೂ ಎಲ್ಲರೂ ಭಾಗವಹಿಸಲು 
ಅನಂವು ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟ ಅವರ ಸತ್ಯಾಗ್ರಹ ಅಹಿಂಸಾ ಅಸ್ತ್ರ ಒಮ್ಮೆಗೇ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು 
ತಿಳಿಗೊಳಿಸಿತು, ಭಾರತ ರಾಷ್ಟ್ರ ಎಲ್ಲಿದೆ ಎನ್ನವ ಪ್ರಶ್ನೆಗೂ ಸ್ಪಷ್ಟ ಉತ್ತರ ದೊರಕಿತಂ. 
ಏಕಕಾಲಕ್ಕೆ ಈ ಹೋರಾಟಗಳಂ ಜನರ ಸವಂಸ್ಕೆಯ ಪರಿಹಾರವನ್ನೂ, ಕೋವಂಂವಾದಿ 
ಜಾಡ್ಯಕ್ಕೆ ಔಷಧಿಯನ್ನೂ, ಜಾತ್ಕಾತೀತತೆಯನ್ನೂ, ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಭಾವನೆಯನ್ನೂ 
ಉದ್ದೀಪಿಸಬಲ್ಲ ಚೈತನ್ಯವನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದವು-ಒಳಗೊಂಡಿದ್ದವು. 


ಗಾಂಧೀಜಿಯ ಸಹಾನಂಭೂತಿ, ಸಚ್ಚಾರಿತ್ರ್ಯ, ಸಾಮಾನ್ಯ ವೇಷ-ಭೂಷಣ, 
ವಿವಾದಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವ ಜಾಣ್ಮೆ, ಅವರನ್ನು ಎಲ್ಲರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಗೌರವಾನ್ವಿತ : 


ಲ ಬ ಬಿ 


ರನ್ನಾಗಿಯೂ, ನಾಯಂಕನನ್ನಾಗಿಯೂ ಮಾಡಿದ್ದು ಸಹಜ, ಆ ಸಂಕೀರ್ಣ ಚಾರಿತ್ರಿಕ 


ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಹೇಳಿ ಮಾಡಿಸಿದಂಥ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಗಾಂಧಿಯಂವರದಾಗಿತ್ತು. ಸಂದಿಗ್ಧತೆ, ಎತ. 
ಜಗಳ, ಕೋವಂಂವಾದ, ಇವೆಲ್ಲದರಲ್ಲಿ ಒಂದು ರಾಷ್ಟ್ರವಾಗಲು ತೊಳಲಾಡಂತ್ತಿದ್ದ 
ರಾಷ್ಠ ವನ್ನು ಖಜ್‌ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಮುನ್ನಡೆಸಂವ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿ ಗಾಂಧಿ ಬೆಳೆಯಲಾರಂಭಿ 
ದರಂ. ಅವರ ಈ ಸದ್ಗುಣಗಳಂ ಅವರನ್ನು ಜನತೆಯ ಮಹಾತ್ಮನನ್ನಾಗಿಸಿದವು. 
ಇಲ್ಲಿ ಗವಂನಿಸಬೇಕಾದ ಅಂಶವೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿಯತನಕ ಇದ್ದ ನಾಯಂಕರೆಲ್ಲಾ “ರಾಷ್ಟ್ರೀಯಂ 


ನಾಯಕರು", ಸಮಾಜದ ನಾಯಂಕರಲ್ಲ. ಆದರೆ ಗಾಂಧಿ ಸಮಾಜದ ನಾಯಕರಾಗಿ 


4 ಅನಂತರ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ನಾಯಂಕರಾದವರಂ. ಅಂದರೆ ಸವರಾಜದಿಂದ ಮೇಲೇರಿದವರಂ 


ರಾಷ್ಟ ಫ್ರೈ ನಾಯಕರೆಂದಂಕೊಂಡಂ ಸಮಾಜದ ಮೇಲೆ ತಮ್ಮನ್ನು ಹೇರಿಕೊಂಡವರಲ್ಲ. 
ಸಮಾಜ ವಂತ್ತು ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಿದವರು. 


ಇನ್ನೂ ಗಾಂಧಿಯವರ ಧರ್ಮದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ, ತಾನಂ "ಹಿಂದೂ' ಎಂದಂ ಹೇಳಿ 
ಕೊಳ್ಳಲು "ಗರ್ವಪಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುತ್ತೇನೆ'ಂದಂ ಹೇಳಂತ್ತಲೇ ಅವರು ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ 
ದಲ್ಲಿದ್ದ ಅವೈಚಾರಿಕತೆಯನ್ನೆಲ್ಲಾ ಖಂಡತುಂಡವಾಗಿ ತಿರಂಗಿಸಿದರು. ಅಂದರೆ ಒಳಗಿದ್ದೇ 
ಸಾಂಸ್ಕ್ರಿಕ-ಅವೈಚಾರಿಕವಾದದ್ದನ್ನೆಲ್ಲಾ ತೊಳೆದು ಶಂಚಿಮಾಡಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ ಭಂಗಿ 
ಯಾದರು. ಕ್ರೈಸ್ತ, ಪೈಗಂಬರ್‌, ಬೈಬಲ್‌, ಕುರಾನ್‌ಗಳು ತಮ್ಮ ಧಾವಿ್ಥ೯ಕ, 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅರಿವಿಗೆ ಅಪಾರ ಕೊಡಂಗೆಯನ್ನಿತ್ತಿವೆ ಎಂದಂ ಘಂಟಾಘೋಷವಾಗಿ ಹೇಳಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು ಆ ಧರ್ಮುಗ್ರಂಥಗಳಂ ತವಂಗೆ ವೇದ, ಗೀತೆಗಳಷ್ಟೇ ಪವಿತ್ರ, 
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ವಂಖ್ಯವೆಂದಂ ಸಾರಿ ಸಾರಿ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರಂ. ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ಗಾಂಧೀಜಿ, ಗೋಖಲೆ | 


ಯಂವರ pics must be spiritualised ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆಯನ್ನು ತಮ್ಮ 
ಜೀವನದ ಹೆಗ್ಲು ರಿಯಾಗಿರಿಸಿಕೊಂಡವರು, 


“ನನ್ನ ಆಯ್ಕೆ (0001) ರಾಜಕೀಯಂವಲ್ಲ, ಅದಂ ಧಾರ್ಮಿಕ. ನಾನಂ ರಾಜ 
ಕೀಯಂದಲ್ಲಿ ಸಕ್ರಿಯನಾಗಂವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಬದಂಕಿನಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ ಆವರಿಸಿಕೊಳ್ಳದ 
ಯಾವುದೇ ಕ್ಷೇತ್ರವಿಲ್ಲದಿರುವುದೇ. ಭಾರತೀಯ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ರಾಜಕೀಯ ಹಾಸಂ 
ಹೊಕ್ಕಾಗಿರಂವುದರಿಂದ ತಾನಂ ರಾಜಕೀಯದಲ್ಲಿ ಪಾಲ್ಗೊಳ್ಳುತ್ತೇನೆ.'?1 


“ಧರ್ಮದೊಂದಿಗೆ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ ರಾಜಕೀಯ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯೊಂದಂ ನನಗೆ 
. ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಎಲ್ಲಾ ಕ್ರಿಯೆಂಗಳಲ್ಲೂ ಧರ್ಮ ಹಾಸಂಹೊಕ್ಕಾಗಿರಬೇಕಂ. ಇಲ್ಲಿ 
 ಧರ್ಮವೆನ್ನುವುದು ಪಂಥವಲ್ಲ (೧೦೬ sectarianism) ಧರ್ಮವೆಂದರೆ ಶಿಸ್ತು 


ಮತ್ತ ನೈತಿಕ ತಳಹದಿಯ ಒಂದಂ ವಿಶ್ವಸರ್ಕಾರದಲ್ಲಿನ ನಂಬಿಕೆ. ಈ ಧರ್ಮ 
ಹಿಂದೂ, ಇಸ್ಲಾಂ, ಕ್ರೈಸ್ತ ಮಂಂತಾದ ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳೂ ಮಿಳಿತವಾಗಿರಂವಂಥಾದ೧್ಹ 


ಅವುಗಳನ್ನೂ ಕಡೆಗಣಿಸಂವುದೆಲ್ಲ. ವಿಂರಂವುದಲ್ಲ. ಅವುಗಳನ್ನ್ನ ಸಾಮರಸ್ಯಗೊಳಿಸಿ 


ನೈಜತೆಯಂನ್ನೂ ಕೊಡಬಲ್ಲದ್ದು.”2 


ಇದು ಗಾಂಧಿಯವರ ಧರ್ಮದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಇತರ ಧವಿರೀ 
ಯಂರಂ ಬೇರೆ ಯಾವ ವಿಷಯಂ ಬಗ್ಗೆ ಅವರೊಡನೆ ವಾದ-ವಿವಾದಕ್ಕಿಳಿದರೂ ಧರ್ಮದ 


ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅವರೊಡನೆ ವಿವಾದಕ್ಕಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿರಲಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಂದು. ಒಣ 


ಜಾತ್ಕಾತೀತತೆ, ಧರ್ಮಾತೀತತೆಯಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆಯಿಂಟ್ಟವರಲ್ಲ. ಸರ್ವ ಧರ್ವಗಳಲ್ಲೂ 


ಗೌಠವಭಾವವಿದ್ದವರಂ. ಧವರ೯ಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಮಾನವಕುಲದ ಒಳಿತಿಗಾಗಿಯೆೀ ಹುಟ್ಟಿ ಲ 


ದವು. ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಭಿನ್ನ ಧವಿರೀಯಂರಲ್ಲಿ ಧರ್ಮದ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಕಲಹಗಳಂ ತರವಲ್ಲ, 


ಅಂತಹ ಕಲಹಗಳಂ ಪಟ್ಟಭದ್ರರಿಂದ, ಸ್ವಾರ್ಥಿಗಳಿಂದ ಪ್ರೇರಿತವಾಗಿರಂತ್ತವೆಂಬ ವಸ್ತ್ರ. 


ನಿಷ್ಠ ಅಭಿಪ್ರಾಯಂ-ನಂಬಿಕೆ ಅವರದಂ. 


ಗಾಂಧೀಜಿ ಕೋವಂವಾದದಿಂದ ಕಲಂಷಿತಗೊಂಡಿದ್ದ ಭಾರತೀಯಂ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ರಾಜಕೀಯಂವನ್ನು ತಿಳಿಗೊಳಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ್ದು ಈ ನಂಬಿಕೆಯಿಂದಲೇ, ಖಿಲಾಫತ್‌ 
ಚಳವಳಿಯ ನಾಯಂಕತ್ವವನ್ನಿ ವಹಿಸಿದ್ದ ಅವರ ಧಾರಕ-ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ನಂಬಿಕೆಯ 
ಆಧಾರದ ವೇಲೆ, ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ಗಾಂಧೀಜಿ ಖಿಲಾಫತ್‌ ಚಳವಳಿಯ ನೇತೃತ್ವ 
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ವಹಿಸಿದ್ದ ರಾಜಕೀಯವನ್ನು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕಗೊಳಿಸಂವ ಪ್ರಯಂತ್ನವೇ. ಆ ವೂಲಕ 


ಹ 


ಅವರಂ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಯ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಾಂಧತೆ, ಉದಾರವಾದಿ, ಕೋಮಾಂಂವಾದಿ 
ರಾಜಕಾರಣದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದ್ದವರಿಗೆ ಒಂದಂ ಷಾಕ್‌ ಕೊಡಲೂ ಇರಬಹಂದಂ ಅನ್ನಿಸಂ 


ತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಬಹಂಸಂಖ್ಯಾತರಾಗಿದ್ದ ಹಿಂದೂ ಕೋವಂಂವಾದಿ-ರಾಷ್ಟ್ರೀಯವಾದಿ 


ಗಳಿಗಂತೂ ಇದಂ ಕಹಿಗುಳಿಗೆಯಾಯಿಂತಂ. ಗಾಂಧೀಜಿ ಎಣಿಸಿದಂತೆ ಖಿಲಾಫತ್‌-ಅಸಹ 
ಕಾರ ಚಳವಳಿಗಳು ಸಮಾಜದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನತೆಯನ್ನು, ಹೊಸ ವರ್ಗಗಳನ್ನಿ 
(ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ಯಂವಜನರಂ, ವಂಹಿಳೆಯಂರಂ, ಕಾವಿರಕ-ರೈತರಂ) ರಾಷ್ಠಿ ಯಂ ಚಳವಳಿಗೆ 
ಎಳದು ತರಂವಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ಸಿ ಯಾದರೆ, ಧರ್ಮಾಂಧ, ಕೋವಂವಾದಿ, ರಾಖಿ ಸ್ರೀಯತಾವಾದಿ 
ಗಳನ್ನು, ಗಾಂಧೀಮಾದರಿ ರಾಷ್ಟ್ರರಾಜಕಾರಣದಿಂದ ವಿವಂಖಗೊಳಿಸಿತೆಂ.  ಅಂಥವರೇ 
ಕ್ರಮೇಣ ಹಿಂದೂ ಮಹಾಸಭಾ, ಔಣ.8.$, ವಂಂಂತಾದ ಕೋಮುವಾದಿ ಸಂಘಟನೆ 
ಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟೆದವರಂ. , 


ಕೋಮುವಾದಕ್ಕೆ ಗಾಂಧೀಜಿ ಬಳಿಯಿದ್ದ ದಿವ್ಕೌಷಧವೆಂದರೆ ಸಮಸ್ತ ಜನತೆಗೂ 
ಅನ್ವಯವಾಗುವಂಥ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನೂ ಎತ್ತಿಕೊಂಡು ಎಲ್ಲರ ಸಹಯೋಗದೊಡನೆ 
ಹೋರಾಟ ರೂಪಿಸಂವುದಂ. ಅರಣ್ಯ ಸತ್ಯಾಗ್ರಹ, ಉಪ್ಪಿನ ಸತ್ಕಾಗ್ರಹ, ವಂದ್ಯಪಾನ 
ನಿಷೇಧ, ಕರ ನಿರಾಕರಣ ಚಳವಳಿ ಇವು ಎಲ್ಲರ ಗವಂನವನ್ನೂ ಸೆಳೆದಂ, ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಉಪ 
ಯೋಗವಾಗಂುವಂಥ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಂ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಈ ಹೋರಾಟಗಳಿಗೆ ಅಪಾರ 
ಬೆಂಬಲ ದೊರೆಯಿಂತಂ. ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿ ಯಾವ ಕೋಮಂವಾದಿಯೂ ಬೆರಳೆತ್ತಿ 


ತೋರಿಸಂವಂಥ ನ್ಕೂನತೆಯಿರುಂತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ, 


ಇನ್ನೂ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಕೇತಗಳ ವಿಷಯಂ. ನಿಜ ಗಾಂಧೀಜಿ "ರಾವಂರಾಜ್ಯ', 


“ದರಿದ್ದ ಕ್ರ ನಾರಾಯಂಣ', "ಸನಾತನ ಧರ್ಮ” ವಂಂಂತಾದ ಹಿಂದೂಗಳಿಗೆ ಅಪ್ಯಾಯಮಾನ 
11 ವಾಗಬಲ್ಲ ಸಂಕೇತಗಳನಲ್ನಿ ಬಳಸಿಕೊಂಡರಂ, ಆದರೆ ಅವರಂ ಈ ಸಂಕೇತಗಳಿಗೆ ಹೊಸ- 


ಸವಂಕಾಲೀನ ಅರ್ಥ ಕೊಟ ಶರಂ, ರಾವಂರಾಜ್ಯ, ದರಿದ್ರ ನಾರಾಯಂಣ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನ್ನ 


ಅವರ ಶಿಸ್ತು, ನೈತಿಕ ತಳೆಹದಿಯಂ ವಿಶ್ವಸ್ಥ ಸರ್ಕಾರ-ಮೌಲ್ಯಗಳಿಗೆ ಮತ್ತೂ ಹಸಿದವರ 


ಸೇವೆಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಂತೆ ಬಳಸಿಕೊಂಡರಂ. 


ಇನ್ನು ಗೋರಕ್ಷಣೆ. ಗೋವನ್ನು ಅವರಂ ಹಿಂದಿನ ಉದಾರವಾದಿ-ಕೋವಂಂ 
ವಾದಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ನಾಯಕರಂತೆ ಹಿಂದೂಗಳಿಗೆ ಪವಿತ್ರವಾದದ್ದು, ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಅದನ್ನು ಮಂಸ್ಲಿವಂರಿಂದ ರಕ್ಷಿಸಬೇಕಂ ಎನ್ನವ ವಾದವನ್ನು ಗೌಣವಾಗಿಸಿದರಂ, ಆದರೆ 


ಶೂದ್ರ . ಫ್‌” 7 
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ಗೋರಕ್ಷಣೆಯ ಅವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಒಪ್ಪಿಗೆಯಾಗಬಲ್ಲ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅವರಂ : 


ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದು ಹೀಗೆ : 


“ಗೋವು ಕೃಷಿ ಪ್ರಧಾನ ಭಾರತದ ರಕ್ಷಕ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಹಿಂದೂ ಒಬ್ಬನ, 
ವಂಂಸ್ಲಿವಂನೊಬ್ಬನ ಜೀವದಷ್ಟೇ ಅದಂ ಅಮೂಲ್ಯವಾದದ್ದು, ಹಾಗಾದರೆ ಒಂದಂ 
ಗೋವನಲ್ನಿ ಉಳಿಸಲು ನಾನಂ ಮಂಸ್ಲಿವನೊಬ್ಬಸೊಡನೆ ಜಗಳವಾಡಿ ಅವನನ್ನು 
ಕೊಲ್ಲಲೇ? ಹೀಗೆ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಒವೆ್ಮೆಗೇ ನಾನಂ ವಂಸ್ಲಿವಂನ ವಂತೂ ಗೋವಿನ 
ಶತ್ರ್ರವಾಗಿ ಬಿಡಂತ್ತೇನೆ. ಗೋವನ್ನೂ ಉಳಿಸಲು ನನಗೆ ತೋರಂವ ಒಂದೇ ಮಾರ್ಗ 
ವೆಂದರೆ ರಾಷ್ಟ್ರದ-ಜನರ ಹಿತದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಗೋವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದರಲ್ಲಿ 
ನನ್ನೊಡನೆ ಇರಿ ಎಂದಂ ವಂನವೊಲಿಸಂವುದೇ. ಆತ ಹಠಮಾರಿಯಾಗಿ ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ 
ಗೋವನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಕೊಡಂತ್ತೇನೆ, ಹಾಗೂ ಗೋವಿನ ಬಗ್ಗೆ ನನಗೆ ಅತೀವ ಅನಂಕಂಪ 
ವಿದ್ದರೆ ಅದನ್ನ ಉಳಿಸಲು ನನ್ನ ಪ್ರಾಣವನ್ನೇ ಕೊಡುತ್ತೇನೆ. ಆದರೆ ನನ್ನ ಸಹೋದರ 

ನನ್ನು ಕೊಲ್ಲಲಾರೆ. ಇದೇ ನಮ್ಮ್‌ ಧವರ್ಣದ ನಿಯಾವಂವೆಂದಂ ನನ್ನ ನಂಬಿಕೆ.”3 


ಇನ್ನು ಕೋವಂಂ ಗಲಭೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಗಾಂಧೀಜಿ ಬಹಳ ವ್ಯಧಿತರಾಗಂತ್ತಿದ್ದರಂ. 
ದೇವರನ್ನು ನೆನೆಯಂತ್ತಿದ್ದರು, ತೀರಾ ವ್ಯಗ್ರರಾದಾಗ ಮಾಡಂತ್ತಿದ್ದುದಂ ಗಲಭೆಪೀಡಿತ 
ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಸಂಕಷ್ಟಕ್ಕೀಡಾದವರಿಗೆ ಸಕ್ರಿಯಂವಾಗಿ ನೆರವಾಗಂತ್ತಿದ್ದದ್ದಾ. ಹಿಂಸೆ, 
ಅಹಿಂಸೆಯಂನ್ನೇ ಪ್ರಚೋದಿಸಂತ್ತದೆ, ಮಾರ್ಗ ವಂತ್ತಿ ಗಂರಿ ಎರಡೂ ಪವಿತ್ರವಾಗಿದ್ದರೆ 
ಮಾತ್ರ ಫಲಿತಾಂಶ ಪವಿತ್ರವಾಗಿರಂತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅಹಿಂಸಾ ಮಾರ್ಗ ಅತ್ಯವಶ್ಯಕ 
ವಂತ ಜೀವನವೇ ಅದಾಗಬೇಕಂ ಎನ್ನುವ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಅವರ ಹೃದಯಂ ಪರಿವರ್ತನೆಯ 
ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ ಮತ್ತೂ ಈ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಅವರು ಕೈಗೆಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದ 
ಉಪವಾಸ ಸತ್ಕಾಗ್ರಹಗಳೂ ಧರ್ಮದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ನಡೆಯಂವ ಹಿಂಸೆ ವಂಹಾ ಧರ್ಮ 
ವಿರೋಧಿಯಾದದ್ದೂ, ಕೋಮಂವಾದವೆಂದರೆ ಅಧರ್ವವೆಂದೇ ಅವರ ನಂಬಿಕೆ-ಪ್ರತಿ 
ಪಾದನೆಯಾಗಿತ್ತೂ, 


ಯಾವುದೇ ಧವರ್ಕಗಂರಂ ಹಿಂಸೆಯ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡಿದ್ದರೂ ಗಾಂಧೀಜಿ 


ಅಂಥದ್ದನ್ನೂ ಸಾರಾಸಗಟಾಗಿ ತಿರಸ್ಕರಿಸಂತ್ತಿದ್ದರಂ.  ಅಂಥವರನ್ನಿ-ಅವರಂ ಎಷ್ಟೇ 
ಗೌರವಾನ್ವಿತರೂ-ದೊಡ್ಡದೇವರಂ ಆಗಿದ್ದರೂ “ತಪ್ಪುದಾರಿ ಹಿಡಿದ ದೇಶಭಕ್ತರಂ” 
(misguided patriots) ದೇವರು ಎಂದೇ ಬಣ್ಣಿಸಂತ್ತಿದ್ದರಂ,4 ಮಹಾಭಾರತದ 
ಹಿಂದೂಗಳ ದೈವ ಕೃಷ್ಣನಾದರೂ ಅಷ್ಟೆ, “ವಂಹಾಭಾರತದ ಕೃಷ್ಣ, ಕವಿಗಳಂ ಆತನಿಗೆ 
ಆರೋಪಿಸಂವ ಎಲ್ಲ ಕೃತ್ಯಗಳನ್ನ್ನ ನಿಜವಾಗಿ ಮಾಡಿದ್ದನೆಂದು ಸಾಬೀತಾಗಂವುದಾದರೆ 


ಸ .. ಶೂದ್ರ 
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ಸ ನಾನಂ ಕೃಷ್ಣನನ್ನ್ನ ದೇವರ ಅವತಾರವೆಂದಂ. ನಂಬಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ... ನನ್ನನ್ನ ಹಿಂದೂ 


ಧರ್ವದಿಂದ ಹೊರಹಾಕಿದರೂ ಚಿಂತೆಯಿಲ್ಲ.”5 ಇದಂ ಅವರ ಸ್ಪಷ್ಟ ನಿಲುವು ಮತಂ 
ನಂಬಿಕೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಬಹಂಸಂಖ್ಯಾತ ಕೋವಂಂವಾದಿಗಳಿಗೆ ಸವಾಲು, 


ಇನಿ ಕೋವಂಂವಾದವನ್ನೂ ನಿಯಂತ್ರಿಸಿ ಮಾನವೀಯಂತೆಯಂನಲ್ನಿ. ಬೆಳೆಸಂವಲ್ಲಿ 
ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಬಲ್ಲ-ಗಾಂಧೀಜಿ ತೋರಿಸಿದ ಪರಿಹಾರಗಳಂ ಇಂದಂ ಕೋವಂಂವಾದದಿಂದ 
ಕಲಂಷಿತಗೊಂಡಿರಂವ ಭಾರತೀಯಂ ಪರಿಸರಕ್ಕೆ ಅತ್ಯವ್ರೂಲ್ಯವಾದವು. ಗಾಂಧೀಜಿ ಕಪಟ 
ಧರ್ಮಗಂರಂಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಎಚ್ಚರದಿಂದಿರಲಂ ಸಾರಿ ಸಾರಿ ಹೇಳಂತ್ತಿದ್ದರಂ. ವೈಚಾರಿಕತೆಗೆ 
ನಿಲುಕದ, ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ದಕ್ಕದ ಅಂಧಶ್ರದ್ಧೆ ಗಳನ್ನು-ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಬೆಂಬಲವಿದ್ದರೂ ದಾ 
ತಿರಸ್ಕರಿಸಬೇಕೆಂದಂ ನಂಬಿ ಹೇಳಂತ್ತಿದ್ದರಂ.  ಅಚಾರಿತ್ರಿಕವಾದ ಚರಿತ್ರೆಯಂ ಬರವಣಿಗೆ 


ಗಳನ್ನು -ತಿರಸ್ಕರಿಸಬೇಕೆಂಬುದಂ ಅವರ ವಂ:ಖ್ಯ ಬೇಡಿಕೆ. 


“ನಮ್ಮ ಸಂಪ್ರದಾಯ, ನಡವಳಿಕೆಯನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವ ಸೋಗಿನಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಿಟಿಷರಂ ಚರಿತ್ರೆ ಬರೆದಂ ತಪ್ಪು ಕಲ್ಪನೆಯಂನ್ನು ಹಂಟ್ಟಿಸಂತ್ತಾರೆ, ಆ ವೂಲಕ ನಮ್ಮಾ 
ಬಂದ್ಧಿಯನ್ನ್ನ ನಿಯಂಂತ್ರಿಸಂತ್ತಾರೆ.”” ಸತ್ಯ, ಅಹಿಂಸೆಗಳ ಒರೆಗಲ್ಲಿಗೆ ನಿಲುಕದ ಯಾವುದೂ 


. ಧರ್ಮವಲ್ಲ, ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲ, ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಯ ಅಲ್ಲ. ಇದೇ ಅವರ ಅಚಲ ನಂಬಿಕೆ. 


NN 


“ಧರ್ಮಗಳ, ಅವುಗಳ ಅನಂಯಾಯಿಂಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಸಂಶಯಂ ತಾಳುವ ವಂಂನ್ನ ಅವರ 
ಧರ್ಮಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಓದಬೇಕಂ. ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಒಪ್ಪಿಗೆಯಾಗಂವ ನೂರಾರಂ ಶ್ಲೋಕಗಳಂ 
ಅಲ್ಲಿವೆ. ಜಗಳವಾಡಲಂ ಇಬ್ಬರಾದರೂ ಬೇಕಃ. ಮಂಸ್ಲಿವಂನೊಬ್ಬನೊಡನೆ ಜಗಳೆ 
ವಾಡಲಂ ನನಗೆ ಇಷ್ಟವಿಲ್ಲದಿದ್ದಾಗ ಆತ ನನ್ನ ವೋಲೆ ಜಗಳ ಹೇರಲಾರ. ಹಾಗೆಯೇ 
ವರರಿಸ್ಲಿಂ ಬಾಂಧವನೊಬ್ಬ ....ಒಂದೇ ಕೆ ಯಿಂದ ಚಪ್ಪಾ ್ಸಿಳೆಯಾಗಲಾರದಂ, ಪ್ರತಿ 
ಯೊಬ್ಬನೂ ತನ್ನ ಧರ್ಮದ ತಿರಂಳನ್ನ್ನ ಸರಿಯಾಗಿ ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಂಡಂ, ಅದರಂತೆ 
ನಡೆಯಂಂತ್ತಾ, ಕಪಟ ಧೆರ್ಮುಗಂರೂಗಳ ಆಜ್ಞೆಗಳನಂ ್ಸಿ ಪಾಲಿಸದಿದ್ದರೆ, ಕೋವಂಂಗಲಭೆ 
ಗಳಾಗಲಂ ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ.” 


ಇನ್ನ ಗೋರಕ್ಷಣೆಯಂನ್ನ್ನ ಕೇವಲ ಸಂಕಂಚಿತ ಹಿಂದೂ ಧಾರ್ವಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಂತ್ತಾ. ಗೋರಕ್ಷಾ ಸವಿಂತಿಗಳನ್ನಿ ರಚಿಸಿಕೊಂಡಂ ವಂಸ್ಲಿಂ ವಿರೋಧಿ 
ಭಾವನೆಯಂನ್ನಿ ಪ್ರಚೋದಿಸುತ್ತಿದ್ದವರಿಗೆ ಅವರಂ ನೇರವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದು ಹೀಗೆ: 


“ಹಿಂದೂಗಳಂ ಗೋರಕ್ಷಣೆಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಒತ್ತು (1751919709) : ಕೊಟ್ಟಿದ್ದರಿಂದ 
ಗೋವಧೆ ಹೆಚ್ಚಾಯಿತು. . ನನ್ನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಗೋರಕ್ಷಾ ಸವಿಂತಿಗಳನ್ನು ಗೋವಧಾ 
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ಸವಿಂತಿಗಳೆಂದೇ ಪರಿಗಣಿಸಂತ್ರೇನೆ. ಅಂಥ ಸವಿಂತಿಗಳ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿದೆ ಎನ್ನುವುದೇ 
ಅವಮಾನಕರ (disgrace): ಹಿಂದೂಗಳಂ ಗೋವನ್ನ್ನ ಕ್ರೂರವಾಗಿ ಹಿಂಸಿಸಂ 
ವಾಗ ಯಾರಂ ಅದನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಂತ್ತಾರೆ ? ಅವರಿಗೆ ಯಾರಂ ಬುದ್ಧಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ? ಆದರೆ 
ಇವೆಲ್ಲಾ ನಾವು ಒಂದಂ ರಾಷ್ಟ್ರವಾಗಲು ಅಡ್ಡಿಯಾಗಿಲ್ಲ.....ಬಹಂತೇಕ ಹಿಂದೂಗಳು 
ಮಾಂಸಾಹಾರಿಗಳಂ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರಂ ಅಹಿಂಸಾವಾದಿಗಳಲ್ಲವೆಂದೇ ಪರಿಗಣಿಸಬೇಕಂ. 
ಹಿಂದೂಗಳಿಗೆ ಅಹಿಂಸೆಯಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆಯಿದ್ದರೆ, ವಂಸ್ಲಿಮರಿಗಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರು 
ಅನ್ಯೋನ್ಯವಾಗಿರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಂವುದಂ ತಪ್ಪಾಗಂತ್ತದೆ.” 


ಅಲ್ಪಸಂಖ್ಯಾತರಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ, ಧೈರ್ಯ ತುಂಬುವಲ್ಲಿ ಬಹಂಸಂಖ್ಯಾತರ ಪಾತ್ರ 
ಅಪಾರವಾದದ್ದು. ಏಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಪಸಂಖ್ಯಾತರಲ್ಲಿ ಸಣ್ಣ ಸಣ್ಣ ವಿಷಯಕ್ಕೂ ತಮ್ಮಾ , 
ಇರವಿಗೇ ಧಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಿದೆಯೆಂಬ ಸಂಶಯಂ, ಆತಂಕ ಕಾಡಂತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರ 
ಬೇಡಿಕೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಉದಾತ್ತತೆಯಿಂದಿರಬೇಕು. ಸಹಾನಂಭೂತಿ ತೋರಬೇಕು. ಗಾಂಧಿ 
ಇದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೇ ಅರಿತಿದ್ದರು ಮತ್ರ ಹಾಗೆಯೇ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರಂ, 
ಬಹಂಸಂಖ್ಯಾತರನ್ನು ಕುರಿತಂ ಹೇಳಿದ್ದು ಹೀಗೆ: 


“ಹೆಚ್ಚು ವಿದ್ಯಾವಂತರೆಂದಂ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವ ಬಹಂಸಂಖ್ಯಾತರಾದ ಹಿಂದೂಗಳಂ 
ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಅವರಂ ಮುಸ್ಲಿಮರ ಎಲ್ಲ ಬೇಡಿಕೆಗಳನ್ನೂ ವಿರೋಧಿಸಂ 
ವುದರಿಂದಲೇ ವಂಸ್ಲಿವಂರಂ ಹಿಂದೂಗಳನ್ನು ಶತಂ್ರಗಳೆಂದಂ ಭಾವಿಸಿ ಬ್ರಿಟಿಷರ ಜೊತೆ 
ಗೂಡಂವುದಂ, ಹೀಗಲ್ಲದೆ ಹಿಂದೂಗಳು ವಯಸ್ಲಿವಂರ ಬಗ್ಗೆ ಸಹಾನಂಭೂತಿಯಿಂದಿದ್ದರೆ 
ಕ್ರವೇಣವಾದರೂ ವಂಸ್ಲಿವಂರಂ ಹಿಂದೂಗಳನ್ನು ನಂಬಂತ್ತಾರೆ. ಸಹೋದರ : 
ಭಾವವೂ ಬೆಳಯಂತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ಜಗಳಗಳನ್ನು ಬಗೆಹರಿಸಿ ಎಂದಂ ಬ್ರಿಟಿಷರನ್ನು 
ಕೇಳುವುದು ನಾಚಿಕೆಗೇಡು. ಮುಸ್ಲಿಮರ ಬೇಡಿಕೆಗಳನ್ನು ವಿರೋಧಿಸದಿದ್ದರೆ ಹಿಂದೂ 
ಗಳಿಗೆ ನಷ್ಟವೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಇನ್ನೊಬ್ಬರಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ, ಸ್ಮೈಖರ್ಣಗಳನ್ನಿ ಉದ್ದೀಪಿಸಂವ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ನಷ್ಟಹೊಂದಿದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಯಾರೂ ಇಲ್ಲ... ಅಲ್ಪಸಂಖ್ಯಾ 
ತರು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಬಲಹೀನರಾಗಿದ್ದಾಗ ಅವರಿಗೆ ಸೋಲುವುದೇ ಅಹಿಂಸೆಯಲ್ಲಿನ 
ನನ್ನ ನಂಬಿಕೆಯ ಒಳ ಅರ್ಥ, ವಿರೋಧ ಅವರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯಂವನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿಸಿ ಅವರ 
ವಿರೋಧವನ್ನು ಬಲಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸಿಗರು ನನ್ನ ಜೊತೆ 
ಯಲ್ಲಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದಂ ನನಗೆ ಗೊತ್ತಿದೆ.” 


ಕೋಮಂವಾದದ ಹುಟ್ಟು, ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಧರ್ಮ ಯಾವುದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾರಣ 
ವಲ್ಲ. ನೀಚ ಕೋವಂವಾದಿಯೊಬ್ಬ ಧರ್ಮವನ್ನು ತನ್ನ ಸ್ವಾರ್ಥಕ್ಕೆ ದುರುಪಯೋಗ 
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ಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನಷ್ಟೇ. ಧರ್ಮದ ಉದ್ದೇಶ ನಮ್ಮ ಸ್ವಭಾವದಲ್ಲಿರುವ ಕ್ಷೌರ್ಯ- 
ಅಮಾನುಷತೆಗಳನ್ನು ತೊಡೆದಂಹಾಕುವುದೇ, . ಅವುಗಳನ್ನೂ ಕೆರಳಿಸುವುದಲ್ಲ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದಲೇ ರಾಜಕಾರಣ ಧರ್ಮದೊಂದಿಗೇ ಇರಬೇಕು. 


ಗಾಂಧೀಜಿಯ ಈ ನಂಬಿಕೆ, ಭಾರತ ದಾಸ್ಯದಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಹುಟ್ಟಿ ಬೆಳೆದವು. ಬಹಂ 


ತೇಕ ಅಂದಿನ ರಾಜಕಾರಣಿಗಳಿಗೆ ಇವು ಅಪಥ್ಯವಾಗಿದ್ದವು. ಇಂದಿಗೂ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಏನೂ 


ಸಂಧಾರಿಸಿಲ್ಲ. ಯಾವ ಕೋಮಂವಾದಿಯೂ, ಹಿಂದೂ ಆಗಿರಲಿ, ಮಂಸ್ಲಿವಂನಾಗಿರಲಿ, 


ಸಿಖ್ಭನಾಗಲಿ, ಗಾಂಧೀಜಿಯನ್ನು ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಇಷ್ಟಪಡಂತ್ರಿರಲಿಲ್ಲ. ಇಷ್ಟ 


, ಪಡಂವುದಿಲ್ಲ. ಭಾರತ ದಾಸ್ಯದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಿದ್ದರೂ ಕೋಮಂವಾದದಿಂದ 
'ಬಿಡಂಗಡೆ ಹೊಂದಲಾಗಿಲ್ಲ. ಬದಲಾಗಿ ವಿಸ್ತೃತವಾಗಿತ್ತಿದೆ. ಅಂದಂ ವಿಜೃಂಭಿಸಂ 


ತ್ತಿದ್ದ ವಿಚ್ಛಿದ್ರಕಾರಿ ಶಕ್ತಿಗಳ, ಕೋವಂವಾದಿ ತತ್ವಗಳು ಇಂದಿಗೂ ಇವೆ. ಆದರೆ 
ಗಾಂಧೀಜಿಯಂಥ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ, ನಿಸ್ಪೃಹ ಮಾನವರು-ನಾಯಂಕರೂ ತೀರಾ ಕಡಿವೆಂ 
ಯಾಗಿದ್ದಾರೆ-ಇಲ್ಲವೆಂದರೂ ಸರಿ. ಆದರೆ ಅವರ ತತ್ವಚಿಂತನೆ, ಮಾಡಿದ ಕೆಲಸ 
ನಮ್ಮಾ ವಂಂದಿವೆ.. ಗಾಂಧೀಜಿಯ ಧರ್ಮದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ವಂತೂ ಅವರ ಮಾದರಿಯಂ 
ಕೋವಂಂವಾದ ವಿರೋಧಿ ಹೋರಾಟಗಳಂ ಇಂದಿಗೂ ಪ್ರಸ್ರ್ತತ. ಆಲ್ಪಸಂಖ್ಯಾತರಲ್ಲಿ, 
ಹಿಂದುಳಿದವರಲ್ಲಿ, ದಲಿತರಲ್ಲಿ, ಬಹಂಸಂಖ್ಮಾತರಂ ನಂಬಿಕೆ, ಧೈರ್ಯ ಹುಟ್ಟಿಸಂವ, 
ಅವರನ್ನ ಕೀಳರಿವೆಂ, ಭಯಂ, ಆತಂಕಗಳಂ ಕಾಡದಿರಂವಂಥ ಪರಿಸರೆದ ನಿರ್ಮಾಣ 
ವೊಂದೇ ಇಂದಿನ ಕೋಮಂಂವಾದಿ ವಿಷವರ್ತುಲದಿಂದ ಹೊರಬರಲು ಇರಂವ ಮಾರ್ಗ. 


ಗಾಂಧೀಜಿ ತಾನಂ ಹಿಂದೂ ಆಗಿರಂವುದಂ ಹೆಮ್ಮೆಯ ವಿಷಯಂ ವಂತ ಸನಾತನ 


.. ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅಚಲ ನಂಬಿಕೆಯಿಂರಂವವನಂ ಎಂದರ ಸಾರಿಯೂ ಎಲ್ಲ ಧವಿರೀಯಂರ 


ಅಪಾರ ವಿಶ್ವಾಸ, ಗೌರವ ಗಳಿಸಿದ್ದರಂ. ಇತರ ಧವಿರೀಯಂರಂ ಅವರನ್ನ ತಮ್ಮವ 
ರೆಂದೇ ತಿಳಿದಿದ್ದರಂ. ಆ ಬಗ್ಗೆ ಗಾಂಧೀಜಿ ವಿನವ್ರೂರಾಗಿಯೇ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳೂತ್ತಿದೂದಂ 
ಉಂಟಂ, ಸ 


“ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲ ವಂಹಾನ್‌ ಧೆವರಗಳ ಗಂರಂಗಳೂ ನನ್ನನ್ನು ತವ್ಮಾವನೆಂದೇ 
ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಜೈನರಂ ನನ್ನನ್ನ ಜೈನನೆಂದೂ, ಹಲವಾರಂ ಬೌದ್ಧರು ನಾನಿ 
ಬೌದ್ಧನೆಂದೂ ಪರಿಗಣಿಸುತ್ತಾರೆ, ನೂರಾರಂ ಕ್ರೈಸ್ತರಂ ಇವತ್ತಿಗೂ ನಾನೊಬ್ಬ ಕ್ರೈಸ್ತ 
ನೆಂದೇ ತಿಳಿದರೆ, ಅವರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರಂತೂ "ನಮಗೆ ಗೊತ್ತು, ನೀನಂ ಕ್ರೈಸ್ತನೇ, ಅದನ್ನು 
ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳಲು ನೀನಂ ಹೆದರಂತ್ತಿ, ಧೈರ್ಯವಾಗಿ ಹೊರಬಂದಂ ನೀನಂ ಕ್ರಿಸ್ತನಲ್ಲಿ 
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ಮತ್ತ ಅವನಂ ಸೂಚಿಸಂವ ಮಂಕ್ತಿಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆಯಂಳ್ಳವನೆಂದಂ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳಿ 
ವುದಿಲ್ಲ'ವೆಂದಂ: ನನ್ನ ಮೇಲೆ ಹೇಡಿತನದ ಆರೋಪವನ್ನೂ ಹೊರಿಸಂತ್ತಾರೆ. ನನ್ನ 
ಮಂಸ್ಲಿಮ್‌ ಗೆಳೆಯರಂತೂ, ನಾನಂ ಹೇಳಿಕೊಳೆ ಓದಿದ್ದರೂ, ಎಲ್ಲ ದೃಷ್ಠಿ ಯಿಂದಲೂ 
ನಾನಂ ಅವರಲ್ಲೊಬ್ಬ ವಂತೂ ವಂಸ್ಲಿವಂನಾಗಲಿದ್ದೇನೆ ಎಂದಂ ತಿಳಿಯಂತ್ಹಾರೆ. 
ಇದೆಲ್ಲದರೊಂದಿಗೆ ನಾನಂ ಹಿಂದೂವೆಂದಂ ವಿನವ್ರೂನಾಗಿ ಹೇಳಂತ್ತೇನೆ.”8 


ಎಲ್ಲ ಧವಿರೀಯರೂ, ಎಲ್ಲರಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸ, ಪ್ರೀತಿ, ನಂಬಿಕೆ ಹಂಟ್ಬುವ ರೀತಿ 
ಬದಂಕಂವಂತಾಗಬೇಕಂ. ಹಾಗಾದಾಗ ಅಪನಂಬಿಕೆ, ದ್ವೇಷ, ಭಯಂ, ಆತಂಕದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟುವ, ಬೆಳೆಯಂವ ಕೋವಂಂವಾದ ಇಲ್ಲವಾಗಂತ್ತದೆ. ಗಾಂಧೀಜಿಯ ಜೀವನ 
ಮತ್ತು ತತ್ವಚಿಂತನೆಗಳೇ ನಮಗಿಲ್ಲಿ ದಾರಿದೀಪವಾಗಬೇಕಂ. ತ 


ಅಡಿ ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


1. Gandhi, M.K. to Arundale G.S. 4 Aug, 1919 in Raghavan 
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(Oxford, 1986) P .376 


ಅದೇ. ಪು.226 ಮತ್ತು 399-400 
ಅಮೃತ್‌ ಬಜಾರ್‌ ಪತ್ರಿಕಾ, ಕಲ್ಕತ್ತಾ, 9.5.1925 


2. Harijan, 10, Feb, 1940. ಸ 
3. Raghavan lyer, lbid, 0. 224 

4, ಅದೇ: ₹, 483 
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6. : ಅದೇ. ೧, 225 
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ನಿಧಾನವೇ ದಾನವೆಂದು 


ಒಂದು: 


ಹಾಗೆ ಒಂದೇಟಿಗೆ ಹಂಕ್ಕಿಯಲಿ ಬಸ್ಸಿಂದ 

ಜಿಗಿದ ಪೇಟೆಯ ಪಡ್ಡೆಹೈದನ ಹರಿಬಿರಿಯಂ ಕಂಡವನಂ 

ನಿಧಾನವೇ ದಾನವೆಂದಂ | 

ಕೆರೆಕೋಡಿ ವೆಂಟ್ಟಲಂ ವೇಲೊರಗಿ ನಿರಂಂಬಳನಾಗಿ 

ಗಾದೆ ಮಾತೊಂದೆಸೆದಂ ಇಳಿಮೀಸೆ ಬೀರಯ್ಯ ಕಣ್ಣರೆಪ್ಟೆಯಂ ಬಿಗಿದರೆ ' 
ಕಿವಿ ಕೆಂಪು ಹರಳಿನ ವಂಟಿ ತೂಗಂತೊಗಂತ್ತ ಬಿಡಂಬೀಸಂ ನಗೆನಕ್ಕವು. 


ಈ ರಖವಿಂನಲಿ ಅವನಂ ಮಾಗಿದ ನಗೆಯಂ ನಗಂತ್ತಾ 

ಸ್ಕೂಲು ವೆಂಟ್ಟಿಲಂ ಕಂಡ ಮಾರನೇ ದಿನವೆ ಕೈಕೊಟ್ಟ ಆ ನನ್ನ ನಗೆಯಂ 
ಇನ್ನೇನಂ ನೆಲಸೇರೊ ಆ ಮೈಯೂ ವಂಂಖವೂ ತಂಳಂಕಿಸಂತ್ತಾ 

ಹಾಗೆ ನಿಧಾನವೇ ದಾನವೆಂದಂ ಉಸಂರಿದ ಮೋಲೆ 

ಊರಂ ಸಾಕಂವ ಕೆರೆ ಆರಂ ಸಲ ಕೋಡಿ ಬಿದ್ದಿದೆ. 

ಬಿದ್ದ ಕೋಡಿಯ ಕಾಣೊ ಪುರಸೊತ್ತಿರದ ಪೇಟೆಯಂ ಶೂರ 

ನಾನಂ ವಾರಕ್ಕೊಮ್ಮೆ ಸ್ವಿವಿ್ಮಿಂಗ್‌ ಪೂಲೊಳಗೆ ಮಂಳಂಗಿ ಏಳಂತ್ತೀನಿ, 


ಎರಡು : 


ಇತ್ತ ಪರವಶಗೊಂಡ ಬಾಲೆ ಧ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಈಡಂ 
ಕೆಂಧೂಳಂ ರಾಜೋ ಒಂದಂ ಜಂಜಂಬೀ ಕೆಂಪು ಬಸ. 


ಆ ಕೆಂಪು ಬಸ್ಸಿನ ಸವಾರನಿಗೋ - 


ಸಿಗ್ನಲ್‌ ಕಂಭದ ಕೆಂಪು ಹಸಿರಾಗಂವುದರ ಧ್ಯಾನ 
ಕಡೆಗಂ ಬಸ್ಸಿನ ಬಾಲ ದಕ್ಕಿ ನಿಟಕ್ಪಿಸಿರಂ ಕಕ್ಕಿದ ಗಳಿಗೆ 
ಈ ಹಾರಂಬಾಲೆಯಂ ಕಂಡಿಮೊಲೆಗಳನ್ಮಾರೊ ಸವರಿದರೂನಂ 


ನಟರಾಜ್‌ ಹುಳಿಯಾರ್‌, ಎನ್‌, ಎಂ, ಕೆ. ಆರ್‌. ವಿ. ಮಹಿಳಾ ಜೂನಿಯರ್‌ ಕಾಲೇಜ್‌, ಜಯನಗರ 
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ಪುಳೆಕವೋ ಸಿಟ್ಟೋ ಒಂದಂ ಮಾಡದೆ ಹೋಗಿ 
ಒಂದಂ ಜೊತೆ ಬೂಟುಕಾಲು ತನ್ನ ಹೈಹೀಲ್ಡ್‌ ಪಾದ 
ಹೊಸಕಿದ್ದು ಮಾತ್ರೆ ನೆನಪಾಗಿ ಒಂಚೂರಂ ನೋವಾಯಿಂತಂ. 


ಆ ಬೂಟಂಗಾಲುಗಳ ಒಡೆಯಂನ ಕಣ್ಣುತಂಂಬಾ ಗಡಿಯಾರದ ವಂಂಳ್ಕೊಗಳಂ 

ಈ ಛಲಗಾರ ಫ್ಯಾಕ್ಟರಿ ಯಾತ್ರಿಕನ ಮ್ಯಾರಥಾನ್‌ ನೆಗೆತಕ್ಕೆ 

ಜೇಬಲ್ಲಿ ಹಂದಂಗಿದ್ದ ಕೋವಂಲೆಯ ಪ್ರೇವಂಪತ್ರಗಳಲ್ಲಾ ಜಿಗಿದಂ 

ತವ್ಮಾ ಖಾಸಗಿ ಗಂಟ್ಫ್ಬಗಳನ್ನ್ನಿ ಊರಂ ತಂಂಬಾ ಸಾರಂವ 

ಸಣ್ಣ ದಂರಂತದ ಬಿಂಬ ಅವನ ಸವಂಯಂಧ್ಯ್ಮಾನೀ ಕಣ್ಣಲ್ಲಿ ಮೂಡದೇ ಹೋಯಿಂತಂ. 


ಕಟ್ಟಕಡೇ ಬಸ್ಸು ವಿಂಸ್ಸಾದ ದಂಗಂಡದಲ್ಲಿ 

ಕಿವಿ ಹಿಂಡೋ ವಿಂಸ್ಸ ಕಣ್ನಸ್ಕಿೀನಲ್ಲಿ ಮೂಡಿ ದಿಗಿಲಿನಲ್ಲಿ 

ಒಂದಂ ಕಬ್ಬಿಣದ ಮೊಳಕೈ ತಿವಿದ 

ತನ್ನ ಕೋಮಲ ಪಕ್ಕೆ ನೀವುತ್ತ ನೀವುತ್ತ ಬೆಪ್ಪಾಗಿ 

ಗೂನಂಬೆನ್ನಿನ ತಂಂಬ ಜ್ಞಾನದೇವರ ಸವಾರಿ 

ಹೇರಿ ಕಂಸಿಯಂವ ಕಾನ್ವೆಂಟ್‌ ಬಾಲಕಿಯಂ ತಂಟಿ ಜಾರಿ ಜಿನಂಗಂವುದಂ : 
ವಾಶಿಂಗ್‌ ಪೌಡರಂ ನಿರ್ಮಾ ಹಾಡಂ, 


ಮೂರು: 


ಹಂಡಂಕಂತ್ರೀನಿ, ಯಾರ ತುಟಿ ವೇಲಾದರಣೂ ಕಂಂತಿರಬಹಂದೆ 
ಕೆದಕಂತ್ತೀನಿ, ಯಾರ ಹಿಡಿಯಲ್ಲಾದರೂ ಹಂದಂಗಿರಬಹಂದೆ, 
ಅರಸಂಶ್ತೀನಿ ಯಾರ ಕಣ್ಣಲ್ಲಾದರೂ ಕರಗಿರಬಹಂದೆ ? 

ಕಣ್ಣು ಹರಿದಂದ್ಧಕ್ಕೂ ಕವಿತೆ ಸಂಳಿವೇ ಇಲ್ಲ. 

ಕಂಕಂಳಂ ಕಂಕಂಳಲ್ಲಂ ಹಾಲಂಹಸಂಳೆಗಳಂತೆ ಕಂಂತಂ 

ಕಣ್ಣೆವೆ ವಂಚ್ಮಿ ಬಿಚ್ಚುವುದರಲ್ಲಿ ಕಂತಂವ 

ತಾಜಾ ದಿನಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ತಡಕಿದರೂನಂ ಪೃತಿವೆಂ ರೂಪಕವಿಲ್ಲ; 

ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಹಸಿದ ವಂರಂಗಳಿಗೆಗೇ ಆರಿಹೋಗಂವ ಹನಿಹನಿಹನಿಗವಿತೆಗಳ್ನ್ನಿ.. 


ಆಹ, ಆ ತಾಜಾಪತ್ರಿಕೆ ತಂಂಬ ಈ ಸ್ಟೀಡಂಗಣ್ಣಾಡಂತ್ತ 
ಮಂತ್ರವೇ ಇರದ ಶಬ್ದಬ್ರಹ್ಮನ ಸಂತ್ತ ಬೆಳಕಿರದ ಕಣ್ಣೋಡಂತ್ತ 
ಓಡಂತ್ತ ಓಡುತ್ತ ದೌಡಾಯಂಸಂವುದಂ 

ಕವಿತೆ ಕಳಕೊಂಡ ಕಾರವಾನ್‌ - 
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ಜು ಿಪಿಂದ ಸಾ ಪಿಗೆ 
ಕವಿತೆ ಕಾಣದ ನಾಡಿಗೆ, 


ನಾಲ್ಕು : 

- ಕಡೆಗೆ ಲಯಂಗೆಟ್ಟ ಲೋಕದಲಿ 

ಕವಿತೆ ಧ್ಯಾನಿಸಂವ ಹಂಡಂಗ 

ಓಡಂತ್ತ ಓಡಂತ್ತ ಬರೆಯಂಲಾಗದೆ ಬಳಲಿ 

ಕಣ್ಣು ಒಳನೆಟ್ಟ ಧ್ಯಾನವಂಂದ್ರೆಯಂ ಮಂಡಿಯಊರಿದರಂ ದಕ್ಕದೇ ನರಳಿ 
ನರನರಳಿ ದಿಕ್ಕೆಟ್ಟ ಕೊನೆಗೆ ಗದ್ಯದಲ್ಲೇ ದಾಖಲಿಸಬೇಕಾಯಿಂತಂ : 


' ನಿಧಾನವೇ ದಾನವೆಂದಂ 
ತಲೆನೆರೆತ ಹಿರಿಯಂರಂ 
ತರಾತಂರಿಯಾಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರಲಿಲ್ಲ. 


—ನಟಿರಾಜ್‌ ಹುಳಿಯಾರ್‌ 


ದಕ್ಷಿಣ ಇಂಡಿಯಾದ ಎಲ್ಲ ಸವಂರ್ಥ ತರಂಣರೂ, 
ಅದರಲ್ಲೂ ವಂಂಖ್ಯವಾಗಿ ಬಡ ವರ್ಗಗಳಿಗೆ ಸೇರಿ 
ದಂಥವರಂ, ಇತ್ತೀಚಿನ ಇತಿಹಾಸದ ಈ ಘಟನೆ 
ಗಳನ್ನಿ ಕಂರಿತಂ ತೀವ್ರ ಆಲೋಚಿಸಬೇಕಂ ಮಂತ್ರ 
ಬೌದ್ಧಿಕತೆಯ ವೇದಿಕೆಯ ಮೇಲೆ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲತೆ 
ಬಲಿಯಾಗಿ ಹೋಗದಂಥ ಸಂಭಾವಿತ ಜೀವನಕ್ರವಂ 
ವನ್ನು ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು, 


—ಡಾ॥ ರಾಮಮನೋಹರ ಲೋಹಿಯಾ 


ಸಣ್ಣ 


ಬಂಗಾಳದ ಬಾಉಲರು 
ಜಿ, ಕುಮಾರಪ್ಪ 


ಯಾವುದೇ ಧರ್ವ ತನ್ನ ಚಲನಶೀಲತೆಯಂನ್ನೂ ಕಳೆದಂಕೊಂಡಂ, ಯಾವುದೇ 
ಬದಲಾವಣೆ ಹಾಗೂ ಹೊಸತನವನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗದಾಗ ಆ 
ಧರ್ವದ ಆಚರಣೆಗಳಂ ವಂತ್ತ ನಂಬಿಕೆಗಳೆಂ ಕೇವಲ ಕಂದಾಚಾರಗಳಾಗಿ ತಮ್ಮ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ಕಳೆದಂಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಈ ಬಗೆಯಂ ಧರ್ಮ ತನ್ನ ಜನರಿಗೆ ಯಾವುದೇ ಬಗೆಯಂ 
ಶಾಂತಿಯಂನ್ಲಿ ನೀಡಲಾರದು. ಇಂತಹ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಗತಿಪರವಾದಿಗಳಂ ಜಡ್ಡು 
ಗಟ್ಟಿದ ಈ ಬಗೆಯ ಧರ್ಮದಿಂದ ಹೊರಬಂದ ಹೊಸದೊಂದಂ ಧರ್ಮ ಅಥವಾ 
ಪಂಥವನ್ನೂ ಕಂಡಂಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಜಗತ್ತಿನ ಬಹಂತೇಕ ಧರ್ಮ ಅಥವಾ ಪಂಥಗಳ 
ಈ ಬಗೆಯ ಪ್ರತಿಭಟನೆಗಳಿಂದಾಗಿಯೇ ಜನಿಸಿವೆ. 


ಹದಿವಊೂರನೆಯಂ ಶತಮಾನದ ಬಂಗಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ ಬಂದ "ಬಾಉಲ್‌' 
ಸಂಪ್ರದಾಯವೂ ಸಹ ಇಂತಹುದೇ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಹಂಟ್ಟಿ ಕೈದ ಒಂದಂ ಸಂಪ್ರದಾಯವಾಗಿ 
ದ್ಮರೂ ಸಹ ಇದಂ ಅನೇಕ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ವೈಶಿಷ್ಠ ಕ್ಯ ಪೂರ್ಣವಾದಂದಾಗಿದೆ. ಇದರ 
ಕೇವಲ ಒಂದಂ ವಂತದ ಎರಂದ್ಧದ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯಾಗಿರದೆ, ಸವಂಕಾಲೀನ ಸಮಾಜ 
ದಲ್ಲಿದ್ದ, ಬಹಂಪಾಲಂ ಎಲ್ಲಾ ವಂತಗಳ ಎರಂದ್ಮ ಹಂಟ್ಟಿಬಂದ ಪಂಥವಾಗಿದೆ. ಇದರ 
ಯಾವುದೇ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ ಪಂಥವಲ್ಲ, ಬದಲಾಗಿ ಇದಂ ಸವಂಷ್ಟೀ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ 
ಮೂಲಕ ಬೆಳೆದು ಬಂದ ಪಂಥ, ಈ ಪಂಥಕ್ಕೆ ಯಾವುದೇ ಬಗೆಯ ಧಾವಿರಕ ಆಕರ 
ಗ್ರಂಥಗಳಿಲ್ಲ. ಬದಲಾಗಿ ಇದಂ ತಾನಂ. ಸಿಡಿದಂ ಬಂದ ಧರ್ಮಗಳಿಂದಲೇ - ಹಿಂದೂ, 
ಮುಸ್ಲಿಂ, ಬೌದ್ಧ ಹಾಗೂ ಸೂಫಿ - ತನ್ನ ನಂಬಿಕೆಗಳಂ ಹಾಗೂ ಆಚರಣೆಗಳನಕ್ಕಿ 
ಎರವಲಂ ಪಡೆದಿದೆ. ಆದರೆ, ಈ ನಂಬಿಕೆಗಳಂ ಹಾಗೂ ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ 
ಸ್ವೀಕರಿಸದೆ, ಅವುಗಳನ್ನು ತನ್ನ ದೃಷ್ಟಿಕೋನಕ್ಕೆ ಅನಂಗಂಣವಾಗಿ ಮಾರ್ಪಡಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. 


ಹುಟ್ಟು : ಹನ್ನೆರಡಂ-ಹದಿವೂಊೂರನೆಯಂ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಬಂಗಾಲವು ವಂಜಸ್ಸಿ! 
ದೊರೆಗಳ ಅಧೀನದಲ್ಲಿದ್ದಿತ. ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂಗಳಂ ಹಾಗೂ ಬೌದ್ದರನಿ 
ಒತ್ತಾಯದಿಂದ ಇಸ್ಲಾಂ ಮತಕ್ಕೆ ವಂತಾಂತರ ಮಾಡಂವ ಕಾರ್ಯ ಭರದಿಂದ ನಡೆದಿದ್ದಿ ತಃ. 


CC 
ಜಿ, ಕುಮಾರಪ್ಪ, ಸಹಾಯಕ ಗ್ರಂಥಪಾಲಕ, ಭಾರತ ರಾಷಿ ಪ್ರೀಯ ಗ್ರಂಥಾಲಯ, ಬೆಲೆವೆಡೇರ್‌ 
ಕಲ್ಕತ್ತ-೭೦೦ ೦೨೭ 


ಜು ಇ 

ಹೀಗೆ ಮತಾಂತರಗೊಂಡ ಎಷ್ಟೋ ಜನರಂ ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿರಲಾಗದೆ, ತಮ್ಮ 
ಮೂಲ ಧರ್ಮಕ್ಕೂ ಹಿಂತಿರಂಗಲಾಗದ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿದ್ದರಂ, ಕೊನೆಗೊವೆ್ಮ ಇವರಂ 
ಇಸ್ಲಾಂ ಧವರ್ಣದಿಂದ ಹೊರಬಂದರಿ ತವ್ಮಾದೇ ಆದ ಹೊಸ ಪಂಥವೊಂದನ್ನು ಸ ೈಪ್ಟಿಸಿ 
ಕೊಂಡರು. ತಮ್ಮಾ ವಟೂಲಧರರದಲ್ಲಿ ಈಗಾಗಲೇ ನಂಬಿಕೆ ಕಳೆದುಕೊಂಡಿದ್ದ ಅನೇಕ 
`ಮಂಶ್ಲಿವಂರಂ, . ಹಿಂದೂಗಳು, ಬೌದ್ಧರಂ ಹಾಗೂ ಸೂಫಿಗಳಂ ತವದ್ಮ್ಧ ಧರ್ಮದಿಂದ 
ಹೊರಬಂದಂ ಈ ಹೊಸ ಪಂಥದಲ್ಲಿ ಸೇರಿದರಂ. ಹೀಗೆ ಬಾಉಲ್‌ ಸಂಪ್ರದಾಯವು 
ಬಂಗಾಲದಲ್ಲಿ ನಿಧಾನವಾಗಿ ತನ್ನ ನೆಲೆಯನ್ನು ಕಂಡಂಕೊಂಡಿತಂ, 


ತಿರುಳು: . ಬಾಉಲ್‌ ಸಂಪ್ರದಾಯಂವು,, ವಿವಿಧ ಧವಿರೀಯಂರಂ ತವಕ್ಮಿ ಮತ 
ಗಳ ಎರಂದ್ಳ ಸೃಷ್ಟಿಸಿಕೊಂಡ ಹೊಸ ಪಂಥವಾದರೂ ಇದು ಯಾವುದೇ ಒಂದಂ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ 
ಬದ್ಧವಾದ ಅಥವಾ ಯಾವುದೇ ಒಂದ ಧರ್ಮದಿಂದ ಪ್ರಭಾವಿತವಾದ ಪಂಥವೇನೂ 
ಅಲ್ಲ. ಬದಲಾಗಿ ಇದಂ ತನ್ನ ಸುತ್ತಲಿನ ಎಲ್ಲಾ ಧರ್ಮಗಳಿಂದಲೂ, ವಿವಿಧ ಆಚರಣೆ 
ಗಳಂ, ಸಂಪ್ರದಾಯಂಗಳಂ ಹಾಗೂ ನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನು ಆಯ ಕೊಂಡಿದೆ. ಆದರೆ ಇವೆಲ್ಲವು 
ಗಳನ್ನೂ ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ ಅನಂಸರಿಸದೆ ತನಗೆ ಬೇಕಾದಂತೆ ಅವುಗಳನ್ನು ವಶಾರ್ಪಡಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿದೆ. ಈ ನಂಬಿಕೆ, ಸಂಪ್ರದಾಯ ಆಚರಣೆಗಳ ವಲ ಉದ್ದೇಶ ಭಗವಂತನ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಮತ್ತೂ ಅದಕ್ಕೆ ಅನಂಸರಿಸಬೇಕಾದ ಮಾರ್ಗ. 
ಈ ಪಂಥ ಮೂಲತಃ ವೇದಗಳಿಂದಲೇ ತನ್ನ ಭಗವಂತನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಎರವಲಂ 
ಪಡೆದಿದೆ. ದೇವರಂ ನಿರಾಕಾರ, ಅವನಂ ಎಲ್ಲಾ ಮನಂಷ್ಕರಲ್ಲಿಯಹೂ ಇದ್ದಾನೆ ಎನ್ನವ 
_ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಅವರಂ ವೇದಗಳಿಂದ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ವೇದಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಉಕ್ತ 
ವಾಗಿರುವ ದೇವರ ಸಾಕಾರ ರೂಪವನ್ನು ಅವರು ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಉಪನಿಷತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
 ವ್ಯಕ್ತೆವಾಗಿರಂವ ಆನಂದ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಪಡೆದು, ವೈಷ್ಣವರ ಹಾಡಿನ ಪದ್ಧತಿ ಹಾಗೂ 
ಸೂಫಿಗಳ ನೃತ್ಯ ಪದ್ಮತಿಯ ವಂೂಲಕ ದೇವರನ್ನ ತಲುಪುವ, ಆ ವಊೂಲಕ ಪರಮಾ 
ನಂದ ಸ್ಥಿತಿಯಂನ್ನಿ ಪಡೆಯಂವ ಯಂತ್ನವನಲ್ನ ನಡೆಸಿದ್ದಾರೆ. ರಾಜಯೋಗ ಹಾಗೂ 
 ಹಠಯೋಗಗಳಿಂದ ಪ್ರಾಣಯಾವಂ ಪದ್ಧ ತಿಯನ್ನೂ ಪಡೆದಂ ಕಾವಂದ ವಲಕ ಜೀವ 
ಚೈತನ್ಯವನ್ನೂ ಹಿಡಿತದಲ್ಲಿರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಂ ಬಳಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ರಾಜಯೋಗವು ಕಾವಂ 
ವನ್ನು ಸಾಧನೆಯ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ನಿಷೇಧಿಸಿರುವುದನ್ನು ಅವರಂ ಒಪ್ಪದೆ ಅದನ್ನು ತಮ್ಮ 
ಸಾಧನೆಯ ಪ್ರಗತಿಗೆ ಪೂರಕವಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಪಂಥದ ಮೇಲೆ ಸೂಫಿ 
ಪಂಥದ ಪ್ರಭಾವ ಇತರ ಎಲ್ಲಾ ಧರ್ಮಗಳ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕಿಂತಲೂ ಗಾಢವಾದಂದಾಗಿದೆ. 
ಸೂಫಿ ಜನರ ಉಡಂಗೆ ತೊಡಂಗೆಗಳಂ, ಅವರ ಅನೇಕ ನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನಿ ಬಾಉಲರು 
ಅನುಕಂಸಿದ್ದಾರೆ. 
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ಜೀವನ ಮಾಲ್ಯ : ದೇವನೊಂದಿಗೆ ಮಾನವ ಸಂಬಧದ ಹಂಡುಕಾಟವನ 

ಬಾಉಲ್‌ ಜೀವನದ ವಂಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶ. ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಅವರು ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡ 
ಮಾರ್ಗ ಹಾಡಂ ಹಾಗೂ ನೃತ್ಯ. ತಮ್ಮ ವಾದ್ಯಗಳಾದ ಗೋಪಿಯಂತ್ರ (ಏಕತಾರಿ), 
ದಂತಾರಿ, ಖವಂಕ್‌ ಮತ್ತಿ ದಂಗ್ಲಿ ವಾದ್ಯಗಳನಲ್ಲ ಬಾರಿಸಿಕೊಂಡಂ ಹಾಡಂತ್ತಾ ಇವರಂ 


ಕಂಣಿಯಂತ್ರ್ತಾರೆ, 


ಇವರಂ ಲೌಕಿಕವಾದ ಯಾವುದೇ ವಿಚಾರಗಳಿಗಾಗಿ ಅಂಟಿಕೊಂಡವರಲ್ಲ. ವ್ಯವ 
ಸಾಯ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ಗ್ರಾಮೀಣ ಹಿನ್ನಲೆಯಿಂದ ಒಂದವರಾದರೂ ಇವರಂ ವ್ಯವಸಾಯ 
ಗಾರರಲ್ಲ, ನಾಳೆಗಾಗಿ ಕೂಡಿಡಂವುದೂ ಇವರಲ್ಲಿ ನಿಷಿದ್ಧ. . ತವ್ಮ್ಮ ಬದುಕಿಗಾಗಿ 
ಇವರಂ ತಮ್ಮ ಹಾಡಂಗಳನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿದ್ದಾರೆ. ತವರ್ಮಿ ವಾದ್ಯಗಳನ್ನು ಬಾರಿಸಂತ್ತಾ, 
ಹಾಡುತ್ತಾ, ನರ್ತಿಸುತ್ತಾ ಇವರು ಹಳ್ಳಿಹಳ್ಳಿಗಳನ್ನಿ ಸಂತ್ತ್ವಿತ್ತಾರೆ. ಹಳ್ಳಿಗರಂ 
ನೀಡಂವ ದಾನವೇ ಇವರ ಜೀವನೋಪಾಯಕ್ಕೆ ಮಾರ್ಗ. ತಾವು ನೀಡಂವ ಧಾನ್ಯವನ್ನು 
ಬಾಉಲರಂ ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದೇ ಪರಮ ಭಾಗ್ಯ ಎಂದು ಗ್ರಾಮೀಣ ಬಂಗಾಲಿಗಳಂ ಭಾವಿ 
ಸಂವ ಕಾಲವೊಂದಿತ್ತು. 


ನಿರಾಕಾರ ದೇವರ ಬಗ್ಗೆ ನಂಬಿಕೆ ಉಳ್ಳವರಾದರೂ ಬಾಉಲರಂ ತಮ್ಮ ದೇಹ 
ವನ್ನು ವಂರೆಯಯವುದಿಲ್ಲ. ಇಡೀ ವಿಶ್ವದ ಎಂಡಿರೂಪವೇ ನಮ್ಮ ದೇಹ ಎನ್ನುವುದ 
ಅವರ ನಂಬಿಕೆ. ಈ ದೇಹದಲ್ಲಿಯೇ ದೇವರಿದ್ದಾನೆ ಎಂದಂ ಅವರು ನಂಬಂತ್ತಾರೆ. ಈ 
ದೇಹದಲ್ಲಿರುವ ದೇವನನ್ನು ಅವರಂ “ಮನೇರ್‌ ಮಾನಂಷ್‌” (ಹೃದಯದಲ್ಲಿರುವ 
ವಂನಂಷ್ಯ) ಎಂದಂ ಕರೆಯಂತ್ತಾರೆ. ದೇಹದಲ್ಲಿರುವ ಈ ದೇವನನ್ನು ಹಂಡಂಕದೆ ಗುಡಿ, 
ಮಸೀದಿಗಳಿಗೆ ಆಲೆಯಂವ ಜನಾಂಗವನ್ನು ಅವರು ಗೇಲಿ ಮಾಡಂತ್ತಾರೆ. ಆತ್ಮಪರಿ 
ಶೋಧನೆಯೇ ದೇವನರಿವಿನ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಮಾರ್ಗ ಎನ್ನತ್ತಾರೆ ಅವರಂ,.. ಆದುದ 
ರಿಂದಲೇ ಸಾಧನೆಯಂ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ: ದೇಹ ದಂಡನೆಯನ್ನು ಅವರು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಸಾಧನೆ ಎನ್ನುವುದಂ ಸಂತೋಷ ತ್ಕಾಜ್ಯವಲ್ಲ, ಆದರೆ ಸಂತೋಷ ಜೀವನದ ಉತ್ಕೃಮ 
ಣಕ್ಕೆ ಸಹಕಾರಿಯಾಗಬೇಕೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಈ ದೇಹವನ್ನೇ ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಪ್ರೇಮ ಹಾಗೂ 
ಸಾಧನೆಗಳ ಮೂಲಕ. ಈ ದೇಹವನ್ನೇ ಭಾವ ವಂತ್ತು ವುಹಾಭಾವಗಳ ಮಟ್ಟ ಲ ಮುಟ್ಟಿ 
ಸಂವುದೇ ಅವರ ಪರಮ ಗುರಿ, (ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವ ದೇಹವನ್ನು ತನ್ನೊಂದಿಗೆ ತನ್ನ 
ದೇಹದಲ್ಲಿಯೇ ಸಮೀಕರಿಸಿಕೂೊಳ್ಳುವ ಪರವಶ ಸ್ಥಿತಿಯೇ ಮಹಾಭಾವ,) 


ಬದುಕಿನ ಪ್ರತಿಯೊಂದೂ ಹಂತವನ್ನು ಕ್ರಮಕ್ರಮವಾಗಿ ಅನಂಭವಿಸಂತ್ತಾ 
ಮುಂಗಿಸಬೇಕೆನಿ್ನವುದಂ ಬಾಉಲರ ವಾದ. “ನಾವು ಹಂಟ್ಟಿ ಸೈ ರಂವುದೇ ಬಯಕೆಗಳ ವಂಧ್ಯೆ. 
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ದಾವ ಉನ್ನ ತಿಗೊಳ್ಳಬೇಕಂ ಎಂದಂಕೊಳ್ಳುವವರೆಗೆ ಈ ಬಯಂಕೆಗಳನ್ನಿ ಪ್ರೀತಿಸಂ 
ಪುದು ಸಹಜ ಇದನ್ನ ನಾವು ಕಡೆಗಣಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. “ಬಯಕೆಯ ಸೆಳೆತ ತೀವ್ರ 
ವಾದುದು. ಅದನ್ನೂ ದೂರಮಾಡಲೆಳೆಸಬೇಡ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದಂ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ 
ಕ್ಕಿಂತ ಶಕ್ತಿಶಾಲಿ. ಆದಂದರಿಂದ ಆದರೊಂದಿಗೆ ಸೆಣಸದೆ ಅದರೊಂದಿಗೇ ಒಂದಾಗಂ, 
ಆದರೆ ಆದರಲ್ಲಿಯೇ ಕಳೆದಂಹೋಗಬೇಡ. ಈ ಬಯಂಕೆಗಳನ್ನೇ ನಿನ್ನ ಉದ್ಧಾರದ 
ವೆಂಟ್ವಿಲಂಗಳನ್ನಾಗಿಸಿಕೋ.'” ಇದಂ ಅವರ ತತ್ವದ ಸಾರ. 


ತಮ್ಮ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನಾಗಲೀ,. ಆಚರಣೆಗಳನ್ನಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಸಾಧನೆಯ ಮಾರ್ಗ 
ಗಳನ್ನಾಗಲಿ ಅವರು ನಿಯವಂದ ರೂಖದಲ್ಲಿಳಿಸಲು ಸಿದ್ಧರಿಲ್ಲ. ಇವುಗಳನ್ನೂ ನಿಯಂವಂ 
ರೂಪಕ್ಕಿಳಿಸಿದರೆ, ಸಾಧನೆ ತನ್ನ ಚಲನಶೀಲತೆಯಂನ್ನೂ ಕಳೆದುಕೊಂಡಂ ಜಡವಾಗುತ್ತದೆ, 
ಈ ಜಡತೆ ತಮ್ಮ ಪಂಥವನ್ನು ಶಿಧಿಲಗೊಳಿಸಂತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದು ಅವರ ವಾದ, 
ಅಲ್ಲದೆ, ಬಾಉಲರಂ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿಯಯೂ ಪರಮಾತ್ಮನಿದ್ದಾನೆ ಎಂದಂ 
ಅವರಂ ನಂಬುತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿ ತನ್ನೊಳಗಿನ ಚೈತನ್ಯವನ್ನ್ನ ಹಂಡಂಕಿ 
ಕೊಳ್ಳೆಲು ತನಗೆ ಸರಿ ಕಂಡ ಯಾವುದೇ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅನಂಸರಿಸಬಹಂದಂ, ಅವನಂ 
ಯಾವುದೇ ಧರ್ಮದ ಯಾವುದೇ ಆಚರಣೆಯಂನ್ನಿ ತನ್ನ ಸಾಧನೆಗಾಗಿ. ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಬಹಂದಂ. ಇದಂ ಬಾಉಲ್‌ ಪಂಥದ ಹೆಗ್ಗಳಿಕೆ, 


ವಿವಾಹ : ಬದಂಕಿನ ಎಲ್ಲಾ ಸುಖಗಳನ್ನು ಅನಂಭವಿಸಂತ್ತಲೇ ದೈವಿಕ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಯಂತ್ನ ಮಾಡಬೇಕೆನ್ನುವುದು ಬಾಉಲರ ವಾದ. ಹೀಗಾಗಿ 
ಅವರಂ ವಿವಾಹವನ್ನು ಒಂದಂ ಬಂಧನವೆಂದೆನೂ ಪರಿಗಣಿಸಂವುದಿಲ್ಲ. ಪರಸ್ಪರ ಒಪ್ಪಿ ಬಗೆಯಂ 
ವೂಲಕ ಅವರಂ ವಿವಾಹ ವಿಚ್ಛೇದನವನ್ನೂ ಪಡೆಯಂಬಹಂದಂ. ಆದರೆ ವಿಚ್ಛೇದನ 


ಇಷ್ಟೊಂದಂ ಸಂಲಭವಾದಂದಾದರೂ ಅಷರಂ ಪರಸ್ಪರ ವಿಚ್ಛೇದನ ಪಡೆಯಂವುದಿಲ್ಲ. 


ಬದಲಾಗಿ ವೈವಾಹಿಕ ಜೀವನವನ್ನೂ, ತವ್ಮೂ ಜೀವನ ಸಂಗಾತಿಯನ್ನೂ ಅವರು 


 ಗೌರವಿಸಂತ್ತಾರೆ. ವಿವಾಹ ಕೇವಲ ಲೌಕಿಕ ಸಂಖಕ್ಕಾಗಿರದೆ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಾಧನೆಯ 


ಮಾರ್ಗ ಎಂದಂ ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಕಾಮ : ಕಾವು ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಮೂಲಭೂತ ಪ್ರವೃತ್ತಿ. ಕಾವಂ ನಿರೋಧ 
ಪ್ರಕೃತಿಯಂ ವಿರೋಧವೇ ಸರಿ. ಬಾಉಲರಂ ಇದನ್ನೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಅರಿತಿದ್ದಾರೆ, “ನಿನ್ನ 
ನಾಲಿಗೆಯ ಮೇಲಿನ ರಂಚಿಯನ್ನರಿ. ಬಯಕೆಗಳಿಗೆ ಬಾಗಿಲಂ ತೆರೆ”, ಎನ್ನುತ್ತಾನ 
ಒಬ್ಬ ಬಾಉಲ್‌, ಆದರೆ ಕಾಮವಷ್ಟೇ ಬದುಕಾಗಬಾರದಂ. “ಇದು (ಕಾವಂ) ನಾಗನ 
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ಹೆಡೆಯ ಮೇಲೆ ಕಪ್ಪೆ ನರ್ತಿಸಿದಂತೆ” ಎನ್ನುವುದನ್ನೂ ಅವರಂ ಬಲ್ಲರಂ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ' 


ಕಾವಂ ಚೈತನ್ಯವನ್ನು ದೈವಿಕ ಚೈತನ್ಯವನ್ನಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿಸುವ ಪ್ರಜ್ಞಾಪೂರ್ವಕ 


ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಅವರಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹಂದು. ಸಂಭೋಗಸುಖ ಹಂತಹಂತವಾಗಿ ಬಾಉ೮* 


ದಂಪತಿಗಳು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಾಧನೆಯೆಂಡೆಗೆ ತಿರಂಗಂವ ಯತ್ನವೆಂದಂ ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. 


ಗುರುವಿನ ಸ್ಥಾನ: ತಮ್ಮ ಪಂಥದ ಬಗೆಗೆ ಯಾವುದೇ ಲಿಖಿತ ದಾಖಲೆಗಳನ್ನು 
ಹೊಂದಿರದ ಬಾಉಲರು ತಮ್ಮ ಗಂರಂಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸ್ಥಾನ ನೀಡಂತ್ತಾರೆ. ಇವರಲ್ಲಿ 
ದೇವರ ನಂತರದ ಸ್ಥಾನ ಗಂರುವಿನದೇ ಆಗಿದೆ. ಆದರೆ, ಗಂರಂ ಶನ್ನ ಶಿಷ್ಕರಿಗೆ ಸಾಧ 
ನೆಯ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕ ಮಾತ್ರ. ಗಂರಂ ಹೇಳಿದುದನ್ನು ಒಪ್ಪುವ, ಒಪ್ಪದೇ ಇರುವ 
ಅಥವಾ ಪ್ರಶ್ನಿಸಂವ ಎಲ್ಲಾ ಹಕ್ಕುಗಳೂ ಶಿಷ್ಯನಿಗೆ ಇದೆ. ಅಷ್ಟೇ ಏಕೆ ಸಾಧನೆಯ 


ಒಂದಂ ಹಂತವನ್ನೂ ವಂಟ್ಟಿದ ಮೇಲೆ ಶಿಷ್ಕರಂ ತಮ್ಮ ಗಂರಂಗಳನ್ನ್ನೂ ಪರಿಗಣಿಸದೇ ' 


ಇರಬಹುದು, ಇಲ್ಲವೇ ಅವರ ಸಾಧನಾ ಮಾರ್ಗವನ್ನೇ ಟೀಕಿಸಬಹಂದಂ. ಇದಂ ಗಂರಂ 
ಏನ ಬಗೆಗಿನ ತಿರಸ್ಕಾರವಾಗಿರದೆ ಸ್ವಂತಿಕೆಯ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ಹಾಗೂ ಸಾಧನೆಯ ಹಾದಿ 
ಯಲ್ಲಿ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಪ್ರಯತ್ನದ ಮಹತ್ವವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. 


ಸಾಹಿತ್ಯ : ಹಾಡುಗಳಂ ಬಾಉಲರ ಸಾಧನೆಯ ಪ್ರವಂಖ ಮಾರ್ಗ. 
ಹಾಡುತ್ತಾ ನರ್ತಿಸುವ ಮೂಲಕ ಅವರಂ ದೇವರ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಯಂತ್ಲಿಸಂ 
ತ್ತಾರೆ. ಹಾಡುಂಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ, ಬಹುಶಃ ಬಾಉಲರಂ ದೇಶದ ಸಾವಿರಾರ ಪಂಥ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಹಾಡುಗಳಿಂದಾಗಿ ಇವರು ಇಂದಂ ನಾಡಿ 
ನಾದ್ಯಂತ ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಇತ್ತೀಚಿನ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಬಾಉಲರು ತಮ್ಮ 
ಹಾಡು ನರ್ತನಗಳಿಗಾಗಿ ವಿದೇಶಗಳಿಂದ ಆಹ್ವಾನವನ್ನೂ ಪಡೆದಿದ್ದಾರೆ. 

ಜಾನಪದೀಯ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಡಂವ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಬಾಉಲನೂ ತನ್ನದೇ ಆದ 


ಹಾಡಂಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿಹಾಡುತ್ತಾನೆ. ತನ್ನ ಗುರುವಿನ ಅಥವಾ ಇತರರ ಹಾಡುಗಳನ್ನೂ : 


ಹಾಡಂವುದಂಂಟಂ. 


ತವ್ಮ ಪಂಥದ ರೀತಿ ರಿವಾಜಂಗಳೆನ್ನು ಬರಹದಲ್ಲಿಳಿಸಿರದ ಬಾಉಲರಂ ತಮ್ಮ 


ಹಾಡಂಗಳಲ್ಲಿ ಇವುಗಳನ್ನು ದಾಖಲಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಹಾಡಿನ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ತಮ್ಮ ಹೆಸರನ್ನು ಅಂಕಿತ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಬಳಸಿದ್ದಾರೆ. ಲಾಲನ್‌ ಬೋಲೆ (ಲಾಲನ್‌ 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ), ಗೋಸಾಯಿ ಕುಬೀರ್‌ ಬೋಲೆ (ಗೋಸಾಯಿ ಕುಬೀರ್‌ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ), 
ರಶೀದ್‌ ಸೆಯ್‌ ನೌಕಾಯತ್‌ ಉರೆ ಪಾರೆ ಜಾಯ್‌ ಎಕ್ಕೂನ್‌ (ಆ ಕೂಡಲೇ ರಶೀದನಂ 
ಆ ನೌಕೆಯನ್ನು ಹತ್ತಿ ಪಾರಾದನಂ) ಇತ್ಯಾದಿ ಮಾತಂಗಳನ್ನ್ನು ಅವರ ಹಾಡಂಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಾಣಬಹಂದಂ. 
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೫... ಬಾಉಲ್‌ ಹಾಡುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಮೊದಲಿಗೆ ಗವಂನ ಹರಿಸಿ ಅವುಗಳ ಅಧ್ಯಯಂನಕ್ಕೆ 

ನಾಂದಿ ಹಾಡಿದವರು ರವೀಂದ್ರನಾಥ ಠಾಕೂರರಂ, ತಮ್ಮ ಗೋರಾ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ 

' ಲಾಲನ್‌ ಪಕೀರನ ಒಂದಂ ಹಾಡನ್ನು ಇವರಂ ಬಳಸಿದ್ದಾರೆ. 1915ರಲ್ಲಿ ಪ್ರವಾಸಿ 
ಎನ್ನುವ ಬಂಗಾಲಿ ಮಾಸಿಕದಲ್ಲಿ ಲಾಲನ್‌ ಪಕೀರನ ಇಪ್ಪತ್ತು ಹಾಡಂಗಳನ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ 
ಪ್ರಕಟಿಸಿದರಂ. ಅಲ್ಲದೆ ತಾನೇ ಅನೇಕ ಹಾಡಂಗಳನ್ನ್ನ ಬಾಉಲ್‌ ಹಾಡಿನ ಧಾಟಿಯಲ್ಲಿ 
ರಚಿಸಿ “ರವೀಂದ್ರ ಬಾಉಲ್‌' ಎನ್ನುವ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಲಾಲನ್‌ ಪಕೀರ್‌ 
ಮೊದಲಾದ. ಬಾಉಲರ ಹಾಡಂಗಳ ಸಂಕಲನಗಳಂ ಪ್ರಕಟವಾಗಿವೆ. . 8957ರಲ್ಲಿ 
ಉಪೇಂದ್ರನಾಥ್‌ ಭಟ್ಟಾಚಾರ್ಯ “ಬಂಗ್ಲಾರ್‌ ಬಾಉಲ್‌ ಓ ಬಾಉಲ್‌ ಗಾನ್‌' 
(ಬಂಗಾಲದಲ್ಲಿ ಬಾಉಲರಂ ವಂತ್ರ್ತೂ ಬಾಉಲರ ಹಾಡಂಗಳಂ) ಎನ್ನುವ ಸಂಶೋಧ 
ನಾತ್ಮಕ ಕೃತಿಯೊಂದನ್ಲೂ ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಲಾಲನ್‌ ಪಕೀರ್‌, ಪದ್ಮಲೋಚನ 
ಜಾತಬಿಂದಂ, ಚಂಡಿದಾಸ್‌, ರಶೀದ್‌ ಮೊದಲಾದ ಬಾಉಲರ ಐದಂನೂರು ಹಾಡಂ 
ಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಪ ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದಾರೆ." ಈಗಲೂ ಪ್ರತಿವರ್ಷ ಜನವರಿ ತಿಂಗಳಿನಲ್ಲಿ ಪುಷ್ಯ 
ಸಂಕ್ರಾಂತಿಯಂಂದಂ ನಾಡಿನ ವಿವಿಧ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿರುವ ಬಾಉಲರು, ಜಯಂದೇವನ ಹುಟ್ಟೂ 
ರಾದ ಕೆಂದೂಲಿಯಲ್ಲಿ ಸೇರುತ್ತಾರೆ, 


ಬಾಉಲರು ಇಂದು : ಇತ್ತೀಚಿನ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಬಾಉಲ್‌ ಪಂಥ ಮೊದ 

ಲಿನ ತನ್ನ ವರ್ಚಸ್ಸನಲ್ನ ಕಳೆದಂಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದೆ. ಜನರಿಂದ ಭಿಕ್ಷೆ ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾ ತವ್ಮ 
ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಲೀನವಾಗಿರಂತ್ತಿದ್ದ ಬಾಉಲರ ಸಂಖ್ಯೆ ಇಂದು ಕ್ಷೀಣಿಸಂತ್ತಿದೆ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಬಾಉಲರಂ ಭಿಕ್ಷೆ ಸ್ವೀಕರಿಸಂವುದೇ ತಮ್ಮಾ ಪುಣ್ಯ ಎಂದಂಕೊಳ್ಳುತ್ತಿ ದ್ದ 
ಬಂಗಾಲಿಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯೂ ಕಡಿವೆ ಮೆಯಾಗಿದ್ದು $ ಬು ತಮ್ಮ ಬದಾಕಿಗಾಗಿ "ಏಿವಿಧ 
ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು, ಮಂಖ್ಯವಾಗಿ, ವ್ಯವಸಾಯವನ್ನು ಕೈಗೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿದೆ. ಎಷ್ಟೋ 
' ಬಾಉಲರಂ ಈಗ ತಮ್ಮ ಹಾಡಂಗಳನ್ನು ಹಣಗಳಿಸಂವ ಸಾಧನವಾಗಿ ಬಳಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಬಾಉಲರ ಹಾಡುಗಳ ಗ್ರಂಥಗಳು, ಕ್ಕ್ಯಾಸೆಟ್ಸಿಗಳಂ ನಿಧಾನವಾಗಿ ಮಾರಂಕಟ್ಟೇಯಂನ್ನೂ 
ಪ್ರವೇಶಿಸಂತ್ತಿ ವೆ. ಇವೆಲ್ಲದರ ಮಧ್ಯೆಯೂ ಬಂಗಾಲದ ಸಂಂದರವಾದ ಹಳಿ ಗಳಲ್ಲಿ, 
ತನ ಪುಟ್ಟ ಗಂಡಿಸಿಲಿನಲ್ಲಿ, ತನ್ನ ಸಂಗಾತಿಯೊಂದಿಗೆ ಕಾವಂವನ್ನೇ ಪ್ರೇವಂವನ್ನಾಗಿಸಿ, 
ಪ್ರೇಮದ ವೂಲಕ ತನ್ನ “ವಂನೇರ್‌ ಮಾನಂಪ್‌'ನನ್ನೂ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಯರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲರಿ 
ಹಾಡುತ್ತಾ, ಕುಣಿಯಂತ್ತಿರಂವ ಬಾಉಲರನ್ನೂ ನಾವು ಕಾಣಬಹಂದಾಗಿದೆ. ಆದರೆ 
ನಾಗರೀಕತೆಯಂ ಒತ್ತಡದಿಂದ, ಬದಲಾಗಂತ್ತಿರಂವ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಇಂತಹ 
ಬಾಉಲರ ಸಂಖ್ಯೆ ಕಡಿವೆಂಯಾಗಂತ್ತಿದೆ ಎನ್ನುವುದೇ ದುಃಖದ ವಿಚಾರ, ಕಾ 
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ಗ 


ಪೂಜಿಸಿ ಪೂಜಿಸಿ ಬಳಲುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
— ಶ್ರೀ ಪಂಡಿತಾರಾಧ್ಯ ಶಿನಾಚಾರ್ಯ ಸ್ವಾಮಿಗಳು 


ಶಿವರಾತ್ರಿ ಮತ್ತೂ, . ಯಂಗಾದಿಯ ಎಡ ಬಲ ಹಬ್ಬ ಹರಿದಿನಗಳಿಗಾಗಿಯೇ 
ಮೀಸಲಾದ ಕಾಲ. ಈ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ನಾಡಿನ ಹಲವೆಡೆ ಜಾತ್ರೆ, ಉತ್ಸವಗಳು ವೈಭವ 
ದಿಂದ ನಡೆಯಂತ್ತಿರಂತ್ತವೆ. ಇವುಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಯಾವುದೋ ಒಂದಂ ದೇವರಂ ಅಥವಾ 
ಒಬ್ಬ ವಂಹಾಪುರುಷ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಪದ್ಧತಿಯಂತೆ ಪ್ರತಿವರ್ಷವೂ ಹಬ್ಬ 
ಗಳನ್ನೂ ಮಾಡದಿದ್ದರೆ ದೇವರ ಶಾಪ ತಟಶ್ಟಿತ್ತದೆಂಬ ಭಯ ಜನರಿಗೆ ಹಾಗಾಗಿ 
ತಮ್ಮಲ್ಲಿ ಹಣವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಸಾಲ ಸೋಲ ಮಾಡಿ ಅದ್ಧೂರಿಯಾಗಿ ಹಬ್ಬಗಳನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಪೂಜಿಸಿದರೆ ಒಲಿದು ವರವೀಯಂವ, ಪೂಜಿಸದಿದ್ದರೆ ಮಂನಿದಂ ಶಾಪ 
ಕೊಡಂವ ದೇವರಂ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ದೇವರೇ ೫? ಈ ಪೂಜೆ ದೇವರಿಗೋ ನವಂಗೋ? 
ಗಂಟೆ, ಜಾಗಟೆ ಬಾರಿಸಿ ಎಡೆ ಹಿಡಿಯಂವುದಂ ಗುಡಿಯ ದೇವರಿಗೋ ನಮಗೋ? 
ಇಂಥ ಹಲವು ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಂ ವಿಚಾರವಂತರನ್ನು ಕಾಡಂವುದಂ ಸಹಜ. 


ಮಾನವರಂತೆ ದೇವರಂಗಳಲ್ಲೂ ಸಸ್ಕಾಹಾರಿಗಳೂ ಇವೆ ; ಮಾಂಸಾಹಾರಿಗಳೂ 
ಇವೆ. ಮಾಂಸಾಹಾರಿ ದೇವರಂಗಳ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವೆಂದರೆ ಹುಲಿ, ಸಿಂಹ, ಕರಡಿಯಂಥ 
ಕ್ರೂರ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಬಲಿ ಬಯಂಸದೆ ಕೋಳಿ, ಕುರಿ, ಕೋಣಗಳಂಥ ನಿರುಪದ್ಭವಿ ಪ್ರಾಣಿ 


ಗಳನ್ನೂ ಮಾತ್ರ ಕೇಳಂತ್ತಿರಂವುದಂ, ಕ್ರೂರ ಪ್ರಾಣಿಗಳೆಂದರೆ ದೇವರಿಗೂ ಭಯಂವಿರು' 


ವಂತಿದೆ. . ವಂನಂಷ್ಕರಂತೆ ದೇವರೂ ದುರ್ಬಲರ ಮೇಲೆಯೇ ಸವಾರಿ ಮಾಡುಂತ್ತಿರಂ 


ವುದಂ ವಿಪರ್ಯಾಸವೇ ಸೈ. ನಿಶ್ಶತೃಪ್ತನಾದ ಕರುಣಾಳು ದೇವರಿಗೆ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ 


ಇವಾವುದೂ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. “ದೇವರ ಕಡೆ ಕೈ, ಹೊಟ್ಟೆ ಕಡೆ ವೈ ಎಂಬಂತೆ ಬಂದ್ಧಿ ವಂತರಂ' 


ತಮ್ಮ ಬಸಿರಂ ತಂಂಬಿಕೊಳ್ಳಲಂ ಹೂಡಿರಂವ ಕಪಟ ನಾಟಕಗಳಿವು. ಕಂಠಿ, ಕೋಳಿಗಳನ್ನು 
ಬಲಿ ಕೊಡಂವವರಿಗೆ ಅವುಗಳ ಆರ್ತನಾದ ಕೇಳದಿರುವುದಂ ಹೃದಯವಂತರನ್ನು ತಲ್ಲಣ 
ಗೊಳಿಸಂತ್ತದೆ. 


ಹಲವೆಡೆ ದೇವರ ವಂಹಿವೆ8 ಸಾರಂವ ಪವಾಡಗಳಂ ನಡೆಯಂತ್ತಿರಂತ್ತವೆ. ಅವು 
ಗಳ ಹಿಂದಿರಂವ ಗಂಟ್ವನ್ನು ಬಹಿರಂಗಪಡಿಸಂವ ಸಾಹಸಕ್ಕೆ ವಣಂದಾಗದಿರಂವುದರಿಂದಾಗಿ 
STS RST 7 1... :'... 


ಶ್ರೀ ಪಂಡಿತಾರಾಧ್ಯ ಶಿವಾಚಾರ್ಯ ಸ್ವಾಮಿಗಳು, ಶ್ರೀ ತರಳಬಾಳು ಜಗದ್ಗುರು ಬೃಹನ್ಮಠ 
ಸಿರಿಗೆರೆ-577 541, ಚಿತ್ರದುರ್ಗ ತಾಲ್ಲೂಕು 


SES ಇ 
ಅವು ದಿನದಿಂದ ದಿನಕ್ಕೆ ಹೊಸ ಹೊಸ ರೂಪ ತಳೆಯಂತ್ರಿವೆ. ಅವುಗಳಿಗೆ ಮಾರಂಹೋದ 
.. ವಂಗ್ಧ ಜನರಂ ಪೂಜಾರಿ ಪುರೋಹಿತರ ಕಪಿವಂಷ್ಮಿಗೆ ತಂತ್ತಾಗಿ ತಮಗರಿವಿಲ್ಲದಂತೆಯೇ 
ಸುಲಿಗೆಗೆ ಬಲಿಯಾಗಂತ್ರಿರುತ್ತಾರೆ. 


| ಸಿರಿಗೆರೆ ಪಕ್ಕದ ಊರಂ ಚಿಕ್ಕೇನಳ್ಳಿ. ಇಲ್ಲಿಯ ಜಾತ್ರೆಗೆ ಗ್ಗಾ ್ರಿವಂಸ್ಥೃರಂ 
ನಮ್ಮನಲ್ನ ಆಹ್ವಾನಿಸಿದರಂ. ಜಾತ್ರೆಯ ವಿಶೇಷವೇನಂ ಎಂದಾಗ : “ಮೈಲಾರಲಿಂಗೇಶ್ವರ 

ನೆದಂರಂ ನಡೆಯಂವ ಪವಾಡ; ಗೊರವಪ್ಪಗಳಂಕ್ಕೆ ೈ-ಕಾಲಂ-ಬಾಯಂಗೆ ಶಸ್ತ್ರ ಹಾಕುವುದಂ, 

ಆಗ ರಕ್ತ ಬರಂವುದಿಲ್ಲ; ನೋವಾಗಂವುದಿಲ್ಲ. ಇದೆಲ್ಲ ದೇವರ ವಂಹಿಮೆ” ಎಂದರಂ. 


ಅವರ ದೇವರ ಪವಾಡ ನೋಡುವ ಕಂತೂಹಲದಿಂದ ದಿ॥ 27-2-90 ರಂದಂ 
. ಚಿಕ್ಕೇನಳ್ಳಿಗೆ ಹೋದೆವು. ತಳಿರಂ ತೋರಣಗಳಿಂದ ಶೃಂಗರಿಸಿದ ಬೀದಿಯಲ್ಲಿ ನಮ್ಮನ್ನು 
ಗ್ರಾಮಸ್ಥರು ಕರೆದಂಕೊಂಡಂ ಹೋದರಂ. ಮೈಲಾರಲಿಂಗೇಶ್ವರನ ಎದಂರಿನ ಬಯಂಲಿ 
ನಲ್ಲಿ ಹಾಕಿದ್ದ ಮಂಚದ ಮೇಲೆ ಕೂರಲಂ ಹೇಳಿದರಂ. ನಿಮ್ಮ ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ 
ಪ್ರವೇಶವಿಲ್ಲವೋ 2 ಎಂದು ತಮಾಷೆ ಮಾಡಂತ್ತ ಗಂಡಿಯೊಳಗೆ ಹೋದೆವು. 


ದೇವರ ಬಲಭಾಗದ ಮೂಲೆಯಲ್ಲಿ ವಿವಿಧ ತೂಕದ ನಾಲ್ಕು ಕಲ್ಲಿನ ದಂಂಡಿಗಳಿ 
ದ್ವವು. ಅವುಗಳಿಗೆ ಎಣ್ಣೆ ಮೆತ್ತಿಕೊಂಡಿತ್ತು. “ಇವುಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲೇಕೆ ಇಟ್ಟಿರಂವಿರಿ?” 
ಎಂಬ ನಮ್ಮ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ “ಇವು ಪವಾಡದ ಗಂಂಡಂಗಳಂ. ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಪೂಜಿಸಿ ಮನದಲ್ಲಿ 
ಏನಾದರೂ ಕಂರ್ತುಕೊಂಡಂ ಒಂದೊಂದೇ ಕಲ್ಲಂಗಳೆನನ್ನಿ ಎತ್ತಬೇಕಂ. ಕಲ್ಲಂ ಹೂವಿನಂತೆ 
ಹಗುರವಾಗಿದ್ದರೆ ಕಂರ್ತುಕೊಂಡ ಕೆಲಸ ಆಗುತ್ತದೆ, ಭಾರವಾಗಿದ್ದರೆ ಆಗಂವುದಿಲ್ಲ” 
ಎಂದಂ ವಿವರಿಸಿದರು. “ಇದೇನಂ ಸ್ವಂತ ಅನಂಭವವೋ ಹೇಳಿಕೆಯ ಮಾತೋ....” 
ಎನ್ನುತ್ತಿದ್ದಂತೆಯೇ “ನಮ್ಮ ಸ್ವಂತ ಅನುಭವ” ಎಂದಂ ನಾಲ್ಕಾರು ಜನರು ಉತ್ತರಿ 

ಸಿದರಂ. 


“ಈಗಲೇ ಪರೀಕ್ಷೆ ನಡೆಯಲಿ; ಯಾರಾದರೂ ಎತ್ತಿರಿ” ಎಂದೆವು... ಯಾರೂ 
ಮಂಂದಾಗದ್ದರಿಂದ ನಾವೇ ಏಕೆ ಪರೀಕ್ಷಿಸಬಾರದೆಂದಂ ವಂಂದಾದೆವು. ಆಯಾ ಗಂಂಡಂ 
ಗಳ ಭಾರಕ್ಕನಂಗಂಣವಾಗಿ ಶಕ್ತಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಲಾಗಿ ನಾಲ್ಕು ಗಂಂಡಂಗಳೊ ಹಗಂರ 
ವಾಗಿಯೇ ಮೇಲೆದ್ದವು. “ನಾವು ಮನದಲ್ಲಿ ಏನನ್ನೂ ಕಂತ್ಶ೯ಕೊಂಡಿರಲಿಲ್ಲ; ಆದರೂ 
ಮೇಲೆದ್ದವಲ್ಲ?!” ಎಂದು ಆ ಜನರನ್ನು ಕೇಳಲಾಗಿ “ತಾವು ಗುರುಗಳಂ; ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ 
ರಂತೆ ತವಂಗೆ ಯಾವ ಆಸೆಗಳೂ ಇಲ್ಲ. ಆದಂದರಿಂದ ಅವು ಭಾರವಾಗಲಿಲ್ಲ” ಎಂದರಂ, 
ಪಾಪ! ಪ್ರಾಪಂಚಿಕರಿಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಆಶೋತ್ತರಗಳಂ ಸ್ವಾವಿಂಗಳಾದವರಿಗಿರುತ್ತ 
ವೆಂಬಂದಂ ಆ ವಂಂಗ್ಥರಿಗೇನಂ ಗೊತ್ತು? 


ಶೂದ್ರ ' 23 
ರ್‌ 


ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ "ಪವಾಡದ ವಂರೆ"ಯಂಲ್ಲಿ ಮಂಗ್ಮರನ್ನೂ ಸಂಲಿಯಂತ್ತಿರಂವ 
ಪೂಜಾರಿ, ಪುರೋಹಿತರಿಂದ ; ಇವರಿಗೆ ಆಶ್ರಯಂವಾಗಿರಂವ ಜಡದೇವರಂಗಳಿಂದ ನವರ್ಮಿ 
ಜನರಿಗೆ ವಂಂಕ್ತಿ ಇಲ್ಲವೇ? ಎಂದರ ಸಂಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದೆವು. ಕಾಡಂವ, ಬೇಡಂವ 
ದೇವರಂಗಳಿಂದ ವಂತಂ, ಆ ದೇವರಂಗಳ ವಾರಸಂದಾರರೆಂದಂ ಮೆರೆಯಂತ್ತಿರಂವ 
ಪೂಜಾರಿ, ಪುರೋಹಿತರಿಂದ ವಂಂಕ್ತಿ ಸಾಧ್ಯ ಎಂದಂ ಆ ಗಂಂಡಂಗಳಂ ಸೂಚಿಸಿದ್ದರೂ 
ಸತ್ಯ ಇದಕ್ಕೆ ವಿರಂದ್ಧವಾಗಿಯೇ ಇದೆ. 


ಪವಾಡದ ಗಂಂಡಂಗಳ ಸತ್ವಪರೀಕ್ಷೆ ಬೇರೆಯಂವರಿಂದಲೂ ಆಗಲೆಂದು ನಮ್ಮೊಂದಿ 
ಗಿದ್ದ ಉಪನ್ಮಾಸಕ ಒಡೆಯಂರವರಿಗೆ ಹೇಳಿದೆವು. "ನನಗೆ ಇಂಥವುಗಳಲ್ಲಿ ನಂಬಂಗೆಯಿಲ್ಲ' 
ಎಂದಂ ಅವರು ಕಡ್ಡಿ ಮಂರಿದಂತೆ ಹೇಳಿದರಂ, ಆದರೂ ನಮ್ಮಾ ಒತ್ತಾಯಕ್ಕಾಗಿ 
ಎತ್ತಿದ ಶಾಸ್ತ್ರ ಮಾಡಿದರಂ. ಆ ಕಲ್ಲಂಗಳಂ ಸುಲಭವಾಗಿಯೇ ಮೇಲೆದ್ದವು, ಅಲ್ಲಿಗೆ 
ಆ ಗಂಂಡಂಗಳ ಪವಾಡದ ಗಂಟೂ ರಟ್ಟಾದಂತಾಯಿಂತಂ. 


ದೇವಾಲಯದಿಂದ ಹೊರಬಂದು ವಂಂಚದ ಮೇಲೆ ಕೂರಂತ್ತಿದ್ದಂತೆ ವಿವಿಧ 
ವಾದ್ಯಗಳ ಸದ್ದು ಕೇಳಲಾರಂಭಿಸಿತಂ.  ವಾದ್ಯದವರ ಹಿಂದೆಯೇ ಕಂಬಳಿಯ ಉಡಂಪು 
ಧರಿಸಿದ ನಾಲ್ಕು ಜನ ಗೊರವಪ್ಪಗಳಂ “ಡವಂರಂಗ"' ಬಾರಿಸಂತ್ತ, ಕಂಣಿಯಂಂತ್ತ 
ಬಂದರಂ. ಅವರ ಆರ್ಭಟಕ್ಕೆ ಹೆದರಿದ ಜನರಂ ಸದ್ದುಗದ್ದಲವಿಲ್ಲದೆ ಹಿಂದೆ ಸರಿದಂ 
ದಾರಿಬಿಟ್ಟರಂ. ಗೊರವಪ್ಪಗಳಂ ಒಂದಂ ಸಂತಿ ದೇವಾಲಯಂ ಸಂಶ್ತಿ ಎದಂರಿನ ಬಯಲಿ 
ನಲ್ಲಿ ಒಂದಂ ಕಂಬಳಿ ಹಾಸಿದರಂ, ಅದರ ಮೇಲೆ ತಮ್ಮ ಪವಾಡದ ಪರಿಕರಗಳನ್ನಿಟರ್ಸ 
ಪೂಜಿಸಿದರಂ, 


ಒಬ್ಬ ಗೊರವಪ್ಪ (ರಾವಂಪ್ಸ) ಮೈದಂಂಬಿದವನಂತೆ ವಾಲಾಡಂತ್ತ ನಾಲಗೆ ತ 
ಹೊರಚಾಚಿದ. ಕತ್ತಿಯಂನ್ನಿ ರಯಣಂಳಪಿಸಂತ್ತಾ ವಿಚಿತ್ರ ಸ್ವರ ಹೊರಡಿಸಿದ, ಗಂಡಿ 
ಯಲ್ಲಿಯ ದೇವರನ್ನು ಎವೆಯಿಕ್ಕದೆ ನೋಡಲಾರಂಭಿಸಿದ. ಆರ್ಭಟ ಅತಿಯಾಯಿಂತಂ. 
ಇಬ್ಬರಂ ಗೊರವಪ್ಪಗಳಂ ಆತನ ರಟ್ಟೆ ಹಿಡಿದಂ ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಎಳೆದೊಯ್ದರಂ. ಅಲ್ಲಿ 
ವಂತ್ತೊಂದಂ ಕಂಬಳಿ ಹಾಸಿ ಆತನನ್ನೂ ಕೂರಿಸಿದರಂ,  ತೆಂಗಿನಕಾಯಿಂ ನಿವಾಳಿಸಿ ಒಡೆ 
ದರಂ. ವಂತ್ತೊಬ್ಬ ಗೊರವಪ್ಪ (ಬಸಪ್ಪ) ರಾವಂಪ್ಸನ ಎಡಗಾಲಿನ ಮೊನಖಂಡ 
ವನ್ನು ಬಿಗಿಯಾಗಿ ಹಿಡಿದು ತಂದಿ ಚೂಪಾಗಿದ್ದ, ಬೆರಳಂ ಗಾತ್ರದ, ನಾಲ್ಕಡಿ ಉದ್ದ 
ನೆಯ ಉಕ್ಕಿನ ಸರಳನ್ನೂ ರಭಸದಿಂದ ಆ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಚಂಚ್ಛದ. ಅದಂ ಚರ್ಮದ ಹೊರ 
ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕಾಣಂತ್ತಲೇ ಜನರಂ ಹರ್ಷೊೋದ್ಭಾರದಿಂದ ಚಪ್ಪಾಳೆ ತಟ್ಟಿದರಂ, ಆ 
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| ಭಯಾನಕ ದೃಶ್ಯ ನೋಡಲಂ ಭಯಂವಾಗಂತ್ತಿದ್ದೆರೂ ಮುಂದೇನಂ ನಡೆಯಂಖತ್ವದೆಂದರ 
ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಗವಂನಿಸುತ್ರಿದ್ದೆ ವು. 2-3 ನಿವಿಂಷದಲ್ಲೇ ಆ ಸರಳನ್ನು ವಂತ್ತೊಂದೆಡೆ 
ಯಿಂದ ಹೊರತೆಗೆದರಂ, ಕಾಲಿನ ಆ ಭಾಗಕ್ಕೆ ಭಂಡಾರ ಹಚ್ಚಿದರು. 


ಶಸ್ತ್ರ ಹಾಕಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ ರಾವಂಪ್ಪ ನಿಧಾನವಾಗಿ ಮೇಲೆದ್ದಿ ದೇವಾಲಯಂದ 
ಪ್ರದಕ್ಷಿಣೆ ಮಾಡಿದ, ಕಾಲಲ್ಲಿ ರಕ್ತ ತೊಟ್ಟಿಕ್ಕಲಾರಂಭಿಸಿತ್ತಾ, ಅದಕ್ಕೆ ಮತ್ತಷ್ಟು 
ಭಂಡಾರ ಮೆತ್ತಿ ಬಟ್ಟೆ ಕಟ್ಟಿದರು. ಆತ ಬಳಲಿದಂತಿದ್ದ. ಮಂಖ ಬೆವೆಯುಂತ್ತಿತರ್ತ; 
ಬಹಂಶಃ ಕಣ್ಣು ಕತ್ತೈಲೆಗೂಡಿದಂತಾಗಿರಬೇಕಂ. ನೀರಂ ಕುಡಿಸಿ ಒಂದೆಡೆ ಕೂರಿಸಿದರಂ. 
ಕೆಲವು ಜನರಂ ಆತನಿಗೆ ಕಾಣಿಕೆ ನೀಡಿ ಪಾದ ಮುಟ್ಟಿ ನನುಸ್ಕರಿಸಂತ್ತಿದ್ದರಂ. ಬಸವಳಿದ 
ಆತನಿಗೆ ಕೆಲವು ಕ್ಷಣಗಳವರೆಗೆ ಇದಾವುದರ ಪರಿವೆಯೂ ಇದ್ದಂತಿರಲಿಲ್ಲ. 


ವಂತ್ತೊಬ್ಬ ಗೊರವಪ್ಪನ (ರಂದ್ರಪ್ಪ) ಎಡಗೈ ಮಣಿಕಟ್ಟಿನ ಹಿಂಭಾಗದಲ್ಲಿ 
ದಬ್ಬಳ ಗಾತ್ರದ ತಾಮ್ರದ ತಂತಿಯನ್ನ್ಣಿ ಮೇಲಿಂದ ಚುಚ್ಚಿದರಂ. ಆ ತಂತಿಯ 
ಮೇಲ್ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಎಣ್ಣೆಯಲ್ಲಿ ಅದ್ದಿದ್ದ ಬಟ್ಟೆ ಕಟ್ಟಿದ್ದ ಅದಕ್ಕೆ ಜೋಲಿಯಂನ್ನಿ ಹಚ್ಚಿ 
ದ್ವರಂ, ಆತ ವಂಂಗಳಾರತಿಯಂತೆ ಸಂತ್ತಲೂ ಬೆಳಗಿದ. ಜನರಂ ಭಕ್ತಿ ಗೌರವಗಳಿಂದ : 
ಕೈಮಂಗಿಯಂತ್ತಿದ್ದರಂ. . ರಾವಂಪ್ಸನ ಕಾಲಿನ ರಕ್ತ ಆಗಲೇ ಪಾದಗಳನ್ನು ನೆನೆಸಂತ್ತ 
ಲಿತ್ತಿ. ಅದನ್ನು ನೋಡಲಾಗದೆ ಮೇಲೆದ್ದೆವು, ಇನ್ನೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪವಾಡಗಳಿವೆ 
ತಾವು ಅದನ್ನೂ ನೋಡಬೇಕೆಂದಂ ಗೊರವಪ್ಪ (ಬಸಪ್ಪ) ಗೋಗರೆದ. ರಕ್ತ ನೋಡರಿ 

 ತ್ತಲೇ ನವಂಗೆ ತಲೆಸಂತ್ತಿ ಬರಂತ್ತದೆಂದಂ ಹೇಳಿ ನಾವು ಅಲ್ಲಿಂದ ಹೊರಬಿದ್ದೆ ವು. 


ಈ ಆಚರಣೆಗಳ ವೂಲ ಉದ್ದೇಶ ಏನಿರಬಹಂದಂ ? ಆ ಜನರಂ ಹೇಳಂವಂತೆ 
ಇವು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಪವಾಡಗಳೇ ? ಇಂಥ ಪವಾಡಗಳಿಂದ ಪ್ರಯೋಜನವೇನಂ ೫ 
ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಂ ಕಾಡಂತ್ತಲೇ ಇದ್ದವು. ಇಂಥ ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು ಪವಾಡಗಳೆಂದಂ 
"ನಂಬಿ ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಅರ್ಪಿತರಾದವರನ್ನೂ ಕರೆಸಿ ವಂಕ್ತವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸಿ ಸಂಶಯಂಗಳನಲ್ನಿ 
ಪರಿಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದಂ ತೀರ್ಮಾನಿಸಿದೆವು. ಪವಾಡದ ಬಸಪ್ಪನೆಂದೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ನಾಗಿರಂವ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಜೊತೆ ಸಮಾಲೋಚಿಸಿದೆವು... ನಮ್ಮ ಚರ್ಚೆಯಂ ಸಾರಾಂಶ 
ಕೆಳಗಿನಂತಿದೆ. 


ಪ್ರಶ್ನೆ: ಶಸ್ತ್ರ ಹಾಕುವಾಗ ಭಯಂ, ನೋವು ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೇ ? 

ಉತ್ತರ : ಇಲ್ಲ, ಡಾಕ್ಟರ್‌ ಇಂಜೆಕ್ಷನ್‌ ಚುಚ್ಚಿದಾಗ ಆದ ಅನಂಭವವಾಗುತ್ತದೆ. 
ದೇವರ ಅಪ್ಪಣೆ ಪಡೆದೇ ಶಸ್ತ್ರ ಹಾಕಂವುದರಿಂದ ಭಯವಾಗಲಿ, ನೋವಾಗಲಿ ಆಗುವು 
ದಿಲ್ಲ, 
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ಪ್ರಶ್ನೆ: ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಶಸ್ತ್ರ ಹಾಕುವುದು ರೂಢಿಗತವಾಗಿ ಬಂದಿ 
ರುವ ಪದ್ಧತಿ. ಇಲ್ಲಿ ಧೈರ್ಯ, ನಂಬಿಕೆಗಳೇ ಮೂಲ ಬಂಡವಾಳ, ಆದುದರಿಂದ 
ಇದನ್ನು ಪವಾಡಗಳ ಗಂಂಪಿಗೆ ಸೇರಿಸುವುದಂ ಸರಿಯೇ ? 


ಉತ್ತರ : ರಕ್ತ ಬರಂವುದಿಲ್ಲ, ನೋವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಇದಂ ಪವಾಡ 
ವಲ್ಪದೆ ವಂತ್ತೇನಂ ? 
ಪ್ರಶ್ನೆ : ಶಸ್ತ್ರ ಹಾಕುವುದರಿಂದ ನಿಮಗಾಗಲಿ, ಸಮಾಜಕ್ಕಾಗಲಿ ಏನಾದರೂ 


A 


ಪ್ರಯೋಜನ, ಲಾಭಗಳಂ ಇವೆಯೇ? 


ಪ್ರಶ್ನೆ : ಯಾರಿಗೂ ಲಾಭವಿಲ್ಲವಾದಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಏಕೆ ಮಾಡು 


ಉತ್ತರ : ಇದು ನಮ್ಮ ವಂಶಪಾರಂಪರ್ಯವಾಗಿ ಬಂದಿರುವ ಪದ್ಧತಿ. 
ನವಂಗೆ ಮೈಲಾರಲಿಂಗನ ಮುದ್ರೆ ಒತ್ತಿರಂವುದರಿಂದ ಇದೊಂದಂ ಕಾಯಕವೆಂದಂ ನಂಬಿ 
ನಡೆಸಿಕೊಂಡಂ ಬರುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. ಇಲ್ಲ ಲಾಭ-ನಷ್ಟ ನೋಡಬಾರದಂ. ದೇವರ ಆಶೀ 
ರ್ವಾದ, ಕರುಣೆ ಮಂಖ್ಯ. 


ಲಾಭ-ನಷ್ಟ ನೋಡಬಾರದಂ ಎನ್ನಲ್ನವುದಂ ಅವರ ಉತ್ತರವಾಗಿದ್ದರೂ ನಾವು 
ಗವಂನಿಸಿದಂತೆ ಶಸ್ತ್ರಹಾಕಿಕೊಂಡ ಮರುದಿನ ಅವರು ಊರಲ್ಲಿ ಮನೆ ಮನೆಗಳನ್ನು 
ಸುತ್ತುತ್ತಾರೆ. ಜನರು ಸದ್ಭಾವನೆಯಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಹಣದ ರೂಪದಲ್ಲೋ, ದವಸದ 
ರೂಪದಲ್ಲೋ ದಾನವೀಯಂತ್ತಾರೆ. ಅದರಿಂದ ಆತನಿಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಆದಾಯವಾಗಂ : 
ತ್ತದೆ. 

ಮಾತಿನ ಮಧ್ಯೆ ಆತ "ನಾವು ದೀಕ್ಷೆ ಪಡೆದಿರಂವುದರಿಂದ ನಡೆ. ನಂಡಿಗಳನಲ್ನ 
ಶುದ್ಧವಾಗಿರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ತವ್ಬದರ ದೇವರ ಶಾಪ ತಟ್ಟು ತ್ತದೆ. ಆಗ ಶಸ್ತ್ರ ಹಾಕಿ 
ಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ" ಎಂದಿದ್ದ. ಆದರೆ ನಾವು ಹಿಂದಿನಿಂದ ಆತನ ದಿನಚರಿ 
ಪರಿಚಖಂ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿ ಎಲ್ಲ ಮಾನವರಂತೆ ಆತನಿಗೂ ಆಶೋತ್ತರಗಳಿರಂವುದಂ, 
ಅನೀತಿಯ ಹಾರಿ ತುಳಿದಿರುವುದಂ, ಮಾತಿಗೆ ತೆಪ್ಪಿ ನಡೆದಂಕೊಂಡಿರುವುದ, ಮಾನವ 
ಸಹಜ ದೌರ್ಬಲ್ಯಗಳಿಗೆ ಒಳಗಾಗಿರುವುದು ತಿಳಿದುಬಂತು, 
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ಇಂಥ ಘಟನೆಗಳ ಹಿಂದಿರುವ ವ ವಸ್ಕಿತ ಜಾಲವನ್ನು ಕುರಿತು ಸಭೆಯೊಂದರಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದಾಗ ಅಗ್ಗು ದದ ವಿಚಾರಶೀಲ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಕಳಕಳಿಯಂಳ ಗೈ ಪ್ಪ ಧಾನ 
ಶಿವಕುಮಾರ ಅವರಂ ಹೇಳಿದ ಘಟನೆಯೊಂದಂ ವಂನೋಜ್ಞವಾಗಿದೆ. 


| “ಪೌರ್ಣಿವೆಂಯಂ ದಿನ ಅಗ್ಗೂಂದದ ಯಾದವರ ಹಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿರಂವ ಕಲ್ಲೇಶ್ವರ 
ದೇವಾಲಯದ ಆವರಣದಲ್ಲಿ ಸುಮಾರಂ 400 ಜನ ಭಕ್ತರಂ ಸೇರಿದ್ದರಂ. ಅವರಲ್ಲಿ 
ಬಹಂಪಾಲಂ ವಂಹಿಳೆಯರಂ, ರಾಶ್ರಿಯ ಸವಂಯಂ, ಹಾಲಂ ಚೆಲ್ಲಿದಂತೆ ಬೆಳದಿಂಗಳಿದೆ. 
ಪೂಜಾರಿಯ ಮೈಮೇಲೆ ದೇವರಂ ಬಂದಿತ. ಆತ ಮೈ ಕೈ ವಂಂರಿದಂತೆ ಮಾಡಿ 
ಆರ್ಭಟಿಸಂತ್ತ ದೇವಾಲಯದ ಪ್ರದಕ್ಷಿಣೆ ಹಾಕಿದ. ಕೊನೆಗೆ ಗಂಡಿಯ ಮೇಲೆ ಹತ್ತಿ 
ಶಿಖರದ ಮೇಲೆ ಕಾಲಿಟ್ಟು ತ್ರಿಶೂಲ ಹಿಡಿದು ಪರಮೇಶ್ವರನಂತೆ ಭಕ್ತರಿಗೆ ಆಶೀರ್ವಾದ 
ಮಾಡತೊಡಗಿದ. ಅವನ - ದರ್ಶನ-ಆಶೀರ್ವಾದದಿಂದ ಪುನೀತರಾದೆವೆಂದಂ ತಿಳಿದ 
ಭಕ್ತರಂ ಆವೇಶಭರಿತರಾಗಿ ಕಲ್ಲಂ ವಂಂಳಂ್ಸಗಳನ್ನೂ ಗಮನಿಸದೆ ದೇವಾಲಯಂದ ಸಂತ್ತ 
ಓಡಿದರು. . ಶ್ರಿಶೂಲಧಾರಿಯಾದ ಆ ಪೂಜಾರಿ ಕೆಲಸವಂಯದ ನಂತರ ಕೆಳಗಿಳಿದಂ 
ದೇವಾಲಯಂದ ಗರ್ಭವನ್ನು ಹೊಕ್ಕ, ವಂತ್ತೆ ಮೈದಂಂಬಿದವನಂತೆ ' ಗುಡಿಯ ಲಿಂಗದ 
ಮೇಲೆ ಕಾಲಿಟ್ಟ ಶ್ರಿಶೂಲಧಾರಿಯಾಗಿ ನಿಂತ. ' 


ಇಷ್ಟೆಲ್ಲ ಅವಾಂತರ ಮಾಡಿ ದಣಿದಿದ್ದ ಆ ಪೊಜಾರಿಗೆ ಭಕ್ತರಂ ಎಳನೀರಂ ಕೊಡ 
ಲಾರಂಭಿಸಿದರಂ. ಆತ ಲಿಂಗದ ವೇಲೆ ಕಾಲೂರಿಕೊಂಡೇ ಎಳನೀರಂ ಕಂಡಿಯಲಾ 
ರಂಭಿಸಿದ. ಕಂಡಿಯಂವಾಗ ಅವನ ಬಾಯಿಂಂದ ಸಂರಿಯಂತ್ತಲಿದ್ದ ಎಂಜಲಂ ನೀರನ್ಲ್ನ 
ಕೆಲವು ಭಕ್ತರಂ ತೀರ್ಥವೆಂದಂ ಸ್ವೀಕರಿಸಲು ಕಾತುರದಿಂದ ವಂಂನ್ನುಗೂ ತ್ತಿದ್ದರಂ, ಎಳ 
ನೀರ ಸೇವೆ ವಂಂಗಿಯಂಂತ್ಕಲೇ ಆತ ನೆರೆದಿದ್ದ ಭಕ್ತರ ಕಷ್ಠ ಗಳನ್ನ ವಿಚಾರಿಸಿ ಒಬ್ಬೊ ಬ್ಬ 
ರಿಗೆ ಒಂದೊಂದರ ರೀತಿಯಂ ಸಲಹೆ ನೀಡಿದ. ಕೆಲವು ವಂಂಗ್ಲರಂ ತಮ್ಮ ಕೊರಳಲ್ಲಿಯ 
ಕರಡಿಗೆಯಂನ್ನ್ನ ಆ ಪೂಜಾರಿಗೆ ಹಾಕಿ, ಅವನ ಜೊತೆ ನಿಂತಂ ಭಾವಚಿತ್ರ ತೆಗೆಸಿಕೊಂಡರಂ. 


ಈ ಘಟನೆಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ನೋಡಿ ನನಗೆ ಸಿಟ್ಟು ನೆತ್ತಿಗೇರಿತ್ತ್ರ. ಪ್ರತಿಭಟಿಸಬೇಕೆಂಬ 
ಬಯಂಕೆಯಿದ್ದರೂ ಜನಜಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ನಾನೊಬ್ಬ ಹಂಚ್ಚನಾಗಬಾರದಂ; ಬಲವಾದ 
ನಂಬಿಕೆಯಿರಂವ ಆ ಜನರನ್ನು ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಎದಂರಂ ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳಬಾರದೆಂದಂ 
ಎಲ್ಲವನ್ನ್ನ ನಂಂಗಿಕೊಂಡಂ ತಾಳ್ಮೆ ತಂದಂಕೊಂಡೆ. 


ಅಲ್ಲಿರುವುದಂ ಕಲ್ಲೇಶ್ವರ ಆಂಗ. ಪೂಜಾರಿ ಯಾದವ, ಅವನ ಮೈಮೇಲೆ 
ಬರಂವುದಂ ಹೆಣ್ಣ ದೇವರಂ, ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಸಂಬಂಧವೇ ಇಲ್ಲು. ಆದರೂ ಆ 
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ಜನ ಇದೊಂದು ಪವಾಡವೆಂದೇ ನಂಬಿದ್ದರಂ. ಪ್ರತಿ ತಿಂಗಳಂ ಅವಕಾವಾಸೆ , ಮತ್ತು 
ಪೌರ್ಣಿವೆಂಯಂದಂ ಸೇರಂತ್ತಲಿದ್ದ ರಂ. ಈ ವಿಚಾರವನ್ನು ಬಯಂಲಿಗೆಳದಂ 'ದೇವಾಲ 
ಯಂದ ಪಾವಿತ್ರ್ಯ ಕಾಪಾಡಿ ಜನರಿಗೆ. ಸನ್ಮಾರ್ಗ ತೋರಿಸಂವ ಬಯಕೆಯಿಂದ ಮಂಂದೊಂದಂ 
ದಿನ ಸುತ್ತವಂತ್ತಲ ಹಿರಿಯರನ್ನು ಕರೆಸಿ ಪಂಚಾಯಿತಿ ಸೇರಿಸಿಹೆ, 


ಆ ಪೂಜಾರಿ ಭಕ್ತರ ಜೊತೆ, ಲಿಂಗದ ವೇಲೆ ಕಾಲಿಟ್ಟ, ಶಿಖರದ ಮೋಲೆ 
ನಿಂತಂ ತೆಗೆಸಿದ್ದ ವಿವಿಧ ಭಂಗಿಯ ಚಿತ್ರಗಳನ್ನ ಮೊದಲೇ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ್ದೆ. . ಅವನ್ನೆಲ್ಲ 
ಹಿರಿಯರಿಗೆ ತೋರಿಸಿ ಹೀಗೆ ಪೂಜಾರಿ ದೇವರಿಗೆ ವಂಸಿಬಳಿದಂ ಭಕ್ತರನ್ನು. ದಾರಿತಪ್ಪಿಸಂ 
ತ್ಹಿದ್ದಾನೆಂದಂ ವಿನರಿಸಿದೆ. : ಎಲ್ಲ ಹಿರಿಯರಿಗೂ ನನ್ನ ಮಾತುಗಳ ಹಿಂದಿರುವ ಕಳಕಳಿ 
ಅರ್ಥವಾಯಿತೆಂದು ಕಾಣಂತ್ತದೆ. ಅವರೇ ಆ ಪೂಜಾರಿಯಂನ್ನು ಸಭೆಗೆ ಕರೆಸಿದರು, 
ಆತ ಬರಂತ್ತಲೇ ನೀನೊಬ್ಬ ಸಾಮಾನ್ಯ ಪೂಜಾರಿಯಾಗಿದ್ದೂ ದೇವರ ಮೇಲೆ ಕಾಲಿಟ್ಟು ' 
ಎಳನೀರಂ ಕಂಡಿಯಂವುದು, ಎಂಜಲಂ ನೀರನ್ನ ತೀರ್ಥವೆಂದಂ ಜನರಿಗೆ ಕುಡಿಸಂವುದಂ 
ಅಪರಾಧವಲ್ಲವೇ ಎಂದಂ ಪ್ಪಶ್ನಿಸಿದರಂ.. ನಾನಂ ಎಂದೂ ಹಾಗೆ ಮಾಡಿಲ್ಲವೆಂದು 
ವಾದಿಸಿದ. ಆತನ ಭಾವಚಿತ್ರಗಳನ್ನಿ ತೋರಿಸಿ ನಮ್ಮ ಧರ್ಮ, ದೇವರಿಗೆ ಅಪಚಾರ 
ವೆಸಗಿ ಜನರನ್ನು ದಾರಿತಪ್ಪಿಸಿರಂವ ನಿನಗೆ ನವ್ಮೂ ಧರ್ಮದ ಪ್ರಕಾರ ನಾವೆಲ್ಲ ಗಣಾ 
ಚಾರಿಗಳಾಗಿ ನಿನಗೆ ೬ ಶಿಕ್ಷ ವಿಧಿಸುತ್ತೇವೆ ಎಂದಂ ಹೆದರಿಸಿದರಂ. ಆಗ ಆತ ತನ್ನ ಅಪ 
ರಾಧವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಂ ಕ್ಷವೆಂ ಕೇಳದ. ಮಂಂದೆಂದೂ ಹೀಗೆ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಹಿರಿಯರ ಕೈಕಾಲು ಹಿಡಿಯಲು ಬಂದ. ಕೊನೆಗೆ 500/-ರೂ. ದಂಡ ವಿಧಿಸಿ ಆತನ 
ಪೂಜಾರಿಕೆಯನ್ನೂ ತಪ್ಪಿಸಿದ್ದಾಯಿತಂ. ಕ್ರಮೇಣ ವೂಢ ಜತ ಸಂಖ್ಯೆ `ಕಡಿವೆಂ 
ಯಾಗಿ ಈಗ ಭಕ್ತರೇ ಪೂಜಾರಿಗ ಳಾಗಂತ್ರಿದ್ದಾರೆ. - 7 


ಎ ಇ 
ಈ ರೀತಿಯ ಶೋಷಣೆಗೆ ಮೂಲ ಕಾರಣ ಲಿಂಗಪ್ರ 
ಗಳ ನಿರ್ಮಾಣ, ಅದನ್ನೇ ಅಲ್ಲಮ ಪ್ರಭಂದೇವರಂ 
ಬರಿ. 
೧ 


ತಿಷಾ ಪನೆ.. ದೇವಾಲಯ 
೦ಬಾ "ಕಟುವಾಗಿ ವಿರೋಧಿಸಿ 


| 


ಕಲ್ಲವೇಲೆ ಕಡೆದರೆ 
ದೇ ಪ ಹೋದರೋ?) 
ಲಿಂಗಪ್ಪ ತಿಷ್ಕೆ ಯಂ: ಮಾಡಿದವರಿಗೆ 
ನಾಯಕ ನರಕ ಗುಹೇಶ್ವರ” 
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ಟ್‌ 


“ಎನಗೊಂದಂ ಲಿಂಗ ನಿನಗೊಂದಂ ಲಿಂಗ 
ಮನೆಗೊಂದಂ ಲಿಂಗವಾಯಿಂತ್ತು., 
ಹೋಯಿಂತೆಲ್ಲಾ ಭಕ್ತಿ ಜಲವ ಕೂಡಿ 
. ಉಳಿವಂಟ್ವಿದ ಲಿಂಗವ ವಂನ ಮಂಟ್ಮಬಲ್ಲಂದೇ ಗಂಹೇಶ್ವರಾ” 


ಇಷ್ಟಕ್ಕೇ ತೃಪ್ತರಾಗದ ಪ್ರಭಂದೇವರು ದಿಕ್ಕು ತಪ್ಪಿ ದಿಂಡಂರಂಳಂಶ್ರಿರಂವ ಭಕ್ತ 
ರನ್ನು ಎಚ್ಚರಿಸಂವ ವಿಧಾನ ಅದ್ಭುತವೂ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯೂ ಆಗಿದೆ. 


"ದೇಹವೇ ದೇವಾಲಯಂವಾಗಿರಲಂ 

ಬೇರೆ ಮತ್ತೆ ದೇವಾಲಯಂವೇಕಯ್ಯಾ ? 

ಪ್ರಾಣವೇ ಲಿಂಗವಾಗಿರಲು, ಬೇರೆ ಮತ್ತೆ ಲಿಂಗಬೇಕಯ್ಯಾ ? 
ಹೇಳೆಲಿಲ್ಲ ಕೇಳಲಿಲ್ಲ | 

ಗಂಹೇಶ್ವರಾ, ನೀನಂ ಕಲ್ಲಾದರೆ ನಾನೇನಪ್ಪೆನಯ್ಯೂ ? 


ಅಗೃವಣಿ ಪತ್ರೆ ಪುಷ್ಪ ಧೂಪ ದೀಪ ನೀವಾಳಿಯಲ್ಲಿ 

ಪೂಜಿಸಿ ಪೂಜಿಸಿ ಬಳಲಂತ್ತಿದ್ದಾರೆ! 

ಏನೆಂದರಿಯಂರಂ ಎಂತೆಂದರಿಯಂರಂ * 

“ಜನ ವಂರಂಳೋ ಜಾತ್ರೆ ವಂರಂಳೋ' ಎಂಬಂತೆ 

ಎಲ್ಲರೂ ಪೂಜಿಸಿ ಏನನೂ ಕಾಣದೆ ಲಯಂವಾಗಿ ಹೋದರಂ ಗಂಹೇಶ ರ, 


ಅಲ್ಲವಂನಂಥವರಂ ಕಾಲ ಕಾಲಕ್ಕೆ ನೈಜ ಧರ್ಮ, ದೇವರಂಗಳ ಪರಿಚಯಂ ನೀಡಿ 
ಅರ್ಥರಹಿತ ಕಂದಾಚಾರಗಳನಲ್ನ ಪ್ರತಿಭಟಿಸಂತ್ತ ಬಂದಿದ್ದರೂ ನಮ್ಮ್‌ ಜನರಂ ಎಲ್ಲಿ 
ದ್ಧಾರೋ ಅಲ್ಲೆ ಇದ್ದಾರೆ. ಪೂಜಾರಿ, ಪುರೋಹಿತರಂ ಮಂಕಂಬೂದಿ ಎರಚಂವ 
ಮೂಲಕ ತಮ್ಮ ಹಿಡಿತವನ್ನು ಬಿಗಿಗೊಳಿಸಂತ್ತ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿಗಳಾಗಂತ್ತಲೇ ಇದ್ದಾರೆ. 


 ಪವಾಡವಂಯಂ ಘಟನೆಗಳನ್ನು ಪ್ರಚುರಪಡಿಸಿ ವಂಗ್ಧ ಜನರಲ್ಲಿ ಭಯ-ಭಕ್ತಿ ಮೂಡಿಸಿ 


ಅವರ ರಕ್ತ ಹೀರಂತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಜನರಂ ಜಾಗೃತರಾಗದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಮಂಂದೊಂದಂ ದಿನ ಇಂಥ 
ಆಚರಣೆಗಳನ್ನೂ ಪೋಷಿಸಂತ್ತಿರಂವ ಪೂಜಾರಿ, ಪುರೋಹಿತರು ತಂಂಬ ಅಪಾಯಕಾರಿ 


ಗಳಾಗಿ ಮಾನವ ಜನಾಂಗವನ್ನೇ ನಂಂಗಿನೊಣೆಯಂವಂತಾಗಬಹಂದಂ. © 
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ಪುಳಕ 


“....ಎಷ್ಟೊಂದು ಹುಡುಗಿಯರ ಮಗ್ಗು ಲಗಳಲ್ಲಿ ತಾಯ್ತನದ ಪುಲಕದ ಕುಡಿ ಮೂಡುತ್ತಿದೆ.” 
\ — ಜಯಂತ ಕಾಯ್ಕೀಣಿ* 


ವಂಗ್ಗ್ಗೂ ಲಗಳ ನಡಂವೆ ವಂಣರಂ ಲೋಕದ ಗಂಟ್ಟಾ 
ಬಿಟ್ಟುಕೊಡದಂತೆ ಆತಂಕೊಳ್ಳುವ ಜೋತಂ ' 
ಬೀಳುವ ತೆವಲಂಗಳಂ ಮೂಡಿಸಿ ಸಿಟ್ಬ 

ಭಗ್ನ ಸ್ವಪ್ನಗಳ ದ್ವಾರಗಳಲ್ಲಿ ಹಸೆಯಿರದೆ 
ಹಾಡಿರದೆ ಖಾಲಿ ನಡೆಯಲ್ಲಿ ಗೂಟ ನೆಟರ್ಬಿ 
ಸಂಳ್ಯೂಕಥೆಗೆ ದಂಡ್ಡಿನಾಸೆಗೆ ನಟಿಸಿದ ಯಾವುದೋ 
ನಟಿಯಂ ಅಮಲಿನಲ್ಲಿ ಶೃಂಗಕ್ಕೇರಿದವನ 

ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಕಿಬ್ಬೊಟ್ಟೆ ನೇವರಿಸಂತ್ತ ವಂಗ್ಲಲಾಗಿ 
ಬಿಗಿಯಾಗಿ ಕಣ್ಮವಂಂಚ್ಛಿದರೆ ಕನಸಂ 
ಕಾಣಬಹಂದೆಂಬ ಭ್ರವೆಂಯಂಲ್ಲಿ 

ಎಷ್ಟೊಂದಂ ಹಂಡಂಗಿಯಂರಂ ಪುಳಕಗಳಿಗೆ ಹಾತೊರೆಯಂತ್ತಾ,... 


ಕಂಡಿ ಅಂದರೆ ಕಂಡಿದಂ ಬೆಳೆದೇಬಿಟ್ಟ 
ಹಸಿರಂ ಚಿಗಂರಿನ ತಂದಿಯಲ್ಲಿ ಹೂವರಳಿ 
ಜೀವವೇ ನೀರಾಗಿ ಹರಿದಂ ಕಟ್ಟೆಯೊಡೆದಂ 
ಕಂಸಿದಂ ತೆವಳಿ ನೋವು ತಿನ್ನ್ನತ್ತಾ 

ಊಟ ಮಾಡಂವಾಗಲೇ ಎದ್ದಳಂವ ಕೂಸಿಗೆ 
ಒಂದಂ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಎದೆಕೊಟ್ಟಾ 

ಅವಸರದಲ್ಲಿ ನಂಂಗಂವ ಬಿಸಿ ಅನ್ನ ಸಾರಂ 
ನಾಲಿಗೆ ಸುಟ್ಬ್ಬ ಕಣ್ಣಲ್ಲಿ ನೀರಂ 


* ("ಸವೂರನ ದಾನ'-"ದಗಡೂಪೆರಬನ ಅಶ ಮೇಧ" ಕಥಾಸಂಕೆಲನ) 
ಸ x ಮೂಸಾ 
ಪ್ರತಿಭಾ ನಂದಕುಮಾರ್‌, 68ಎ, 8ನೇ ಮೈನ್‌, 4ನೇ ಬ್ಲಾಕ್‌ ಪಶ್ಚಿಮ, ಜಯನಗರ 
ಬೆಂಗಳೂರು-560 011 


'ಅಲ್ಲೇ ಕೈತೊಳೆದಂ ಗೋಡೆಗೊರಗಂವ 
ಎಷ್ಟೊಂದು ಹಂಡಂಗಿಯಂರು ಇದೇ ಪುಳಕವೆನ್ನುತ್ತಾ,... 


ಪುಟ್ಟ ಕೈಗಳ ಬಡಿತಕ್ಕೆ ತಪ್ಪು ಹೆಜ್ಜೆಯ ಹಾದಿ 

ಹಗಲಿರಂಳಂ ಅಳೆದಂ ಕಾಲನ ಕಾಲಡಿಯಲ್ಲಿ 

ಹಿಂದೆ ಒತ್ತ ಜಗತ್ತಿ ಕಣ್ಮರೆಯಾಗಿ ಎಲ್ಲ 

ದೃಶ್ಯಗಳೆಂ ನೇಪಥ್ಯದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವಾದ 

ಕೃಷ್ಣ ಯಶೋಧೆಯರಾಟ ನೋಡಂವಾಗ 

ಬಳೆ ತಂಂಬಿದ ಕೈಗಳಂ ಮೆಲ್ಲನೆ ಆಧರಿಸಿ 

ಒಡಲು ಪುಳಕದ ಕುಡಿ ಚಿಗಂರೊಡೆಯಂಂತ್ತಿತ್ತೂ. 9 


— ಪ್ರತಿಭಾ ನಂದಕುಮಾರ್‌ 


ಸೆಣಸಾಟ 


ಈ ವಂಣ್ಮನ್ನೆಲ್ಲ 
ನಂಂಗಿಬಿಡಂವಷ್ಟು 

ನೀರಂ 

ಸಪ್ತ ಸಾಗರಗಳಲ್ಲಿ 

ತಂಂಬಿ ತಂಳಂಕಂತ್ರಿದೆ 
ಚಂಡಮಾರಂತಗಳ ಜೊತೆ 
ಶಾವೀಲಾಗಿ ಒಮ್ಮೊವೆೊ್ಮೆ 
ದಾಳಿ ಮಾಡಂತ್ತೆ 


ಈ ಮಣ್ಣ ವೇಲೆ 

ಮಲಗಿ ನಿದ್ದೆ ಮಾಡಂವಷ್ಟೂ 
ಬೆಟ್ಟ ಪರ್ವತಗಳ 

ಕಲ್ಲಂ 

ವಂಂಗಿಲಿಗಂ ಮೋಲೆ 

ನಿಂತಂ ನೋಡುತ್ತಿವೆ 


ಜರಗನಹಳ್ಳಿ ಶಿವಶಂಕರ್‌, ಶುಭದ ಪ್ರಕಾಶನ, ಜರಗನಹಳ್ಳಿ, ಜೆ,ಪಿ, ನಗರ ಅಂಚಿ, ಬೆಂಗಳೂರು-78 


ಸ 


೨ 


ಕಂದಿವ ಲಾವಾರಸದ | 

ಜೊತೆ ಬೆರೆತಂ | 4 
ಅಗ್ಲಿಪರ್ವತೆಗಳಾಗಿ 

ಸಿಡಿದಂ ಎರಗಂತ್ತೆವೆ. 


Fo ಮಣ್ಣ 
ಕಣ ಕಣದ 


ಚೈತನ್ಯವು 


ಜೀವರಾಶಿಗೆ ಸೇರಿ : 
ಅನಂತ ಆಕಾಶದಾಚೆಗೆ 
ಜಿಗಿವ ಯಂಂಕ್ತಿ 
ಬದಂಕಂವ ಶಕ್ತಿ 
ಬೆಳೆಸುತ್ತಿದೆ, 


ಆಕಾಶವು 
ಕಾಣಂತ್ತೆ 
ಹಗಲಂಗನಸಂ । 
ಕಾವಂನಬಿಲ್ಲಂ 


ಸಂಬಂಧ 
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ಇಳೆಗಂ 

ವಂಳೆಗಂ 

ಆಗಿದೆ 

ವಂದಂವೆ 

ಕಣ್ಮರೆಯಾದರೆ 

ವಂಳೆ 

ಇಳೆ 

ವಿಧವೆ | @ 
— ಜರಗನೆಹಳ್ಳಿ ಶಿನಶಂಕರ್‌ ' 


ಶೂದ್ರ 


ಜಾತ್ರೆ ಮತ್ತು ಊರಿನ ಚುನಾವಣೆಯ ನಂತರ 


ಸಿಗರೇಟಂ ಸೇದಿ ಈಗ 

ಬರಂತ್ರೇನೆ ಅಂದವರೇ 

ಮಾಯಂವಾದಿರಿ ಎಲ್ಲಿ...? ಕಾಣಂವುದಿಲ್ಲ ಕೆಂಡ. 
ಬೂದಿಯ ನಡಂವೆ 

ನಿಮ್ಮ ಟಿಪ್ಪಣಿಯಂನ್ನೂ ನೆನಪಿಟ್ಟು _ - 
ಬೀಳಂವುದರೊಳಗಾಗಿ ಬನ್ನಿ 

ಊರಿನ ಹೊಸ ಸುದ್ದಿಗಳಿಗಾಗಿ, 


ಇಲ್ಲಿಂದಲೇ ಬನ್ನಿ....ಹೀಗೆ ಬನ್ನಿ. 

ಹೊಸ ಕನ್ನಡಿ ಇದೆ. ತಲೆ ಇದ್ದರೆ ಬಾಚಿಕೊಂಡಂ ಬನ್ನಿ. 
ವಂತ್ಮೆ ಬರುತ್ತಿದೆ ಜಾತ್ರೆ, ಚುನಾವಣೆ. 

ಹಾಗೆ ಸಂತ್ತಾಡಿ ಬರೋಣ. 

ತೇರಿನ ಹಗ್ಗ ಎಳೆಯಲು ಹೆದರದಿರಿ 

ತಂಂಡಾಗಂವುದಿಲ್ಲ ಹಗ್ಗ ಈ ಸಲ 

ರಥದ ವೇಲೆ ವೂರ್ತಿಯಂ ಜೊತೆ 

ಕಂಳಿತ ಭಟ್ಟರಿಗೇನಂ ತೆಳ್ಳೆಗಿನ ಹೊಟ್ಟೆ ? 


ಎಲ್ಲಿದ್ದೀರಿ ಸ್ವಾವಿಂ, ಕನ್ನಡಿ ಬಿಟ್ಟು ಈಚೆ ಬನ್ನಿ, 
ವಂಂಗಿದೇ ಹೋಯಂ್ತಿ ನೋಡಿ ಜಾತ್ರೆ 

ಎಷ್ಟು ಹಂಡಂಗಿಯಂರಿಗೆ ನಿರಾಸೆ... 

ಇನ್ನಿ ಆರಾಮಂವಾಗಿ ಬನ್ನಿ ಚಂನಾವಣೆಗೆ ಸರಿಯಾಗಿ. 
ಕಾಣಲಿಲ್ಲವೇ ಕನ್ನಡಿಯಲ್ಲಿ ವಂಂಖ ? 


ಹಾಂ! ಈಗಿಲ್ಲಿ ಸಿಗರೇಟು ಎಳೆಯಲು ಅಡ್ಡಿ ಇಲ್ಲ. 
ಗೋಡೆಗಳ ಕಿವಿಗಳನ್ನೂ 

ಸಿನಿಮಾಗಳ ಬೆತ್ತಲೆ ಪೋಸ್ಟರ್‌ಗಳು... 

ಪಕ್ಷಗಳ ಪೇಪರ್‌ಗಳಂ ಮಂಂಚ್ಚೆ ಬಿಟ್ಟಿವೆ. 

ಬೆಂಕಿ ಹತ್ತುವುದಿಲ್ಲ ಇಲ್ಲಿಯ ಪೆಟ್ರೋಲಿಗೂ. 


NU 


ಶ್ರೀನಿವಾಸ ಜೋಕಟ್ಟೆ, ಸರಿತಾ ಎಸ್ಟೇಟ್‌, ಕಾಜುಪಡ, ಪೈಪ್‌ ಲೈನ್‌, ಬಾಂಬೆ-400 072 


ಕನ್ನಡಿ ಚೂರಾಯ್ತೇ....? ಗಾಜಿನ ಚೂರು ಅಲ್ಲೇ ಇದೆಯೋ....? 
ನೀವಲ್ಲವೇ....ಬನ್ನಿ ಬನ್ನಿ. ಬಿದ್ದದ್ದು ಹಾಗೆಯೇ ಇರಲಿ. 
ಎಚ್ಚರಿಕೆ, ಕೈ 

ಮುಗಿಯಂವವರಂ ಎದುರಂ ಸಿಗಂತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. 

ಎದುರು ಸಿಕ್ಕ ಹಾಗೆ 

ಪಕ್ಷಗಳನ್ನು ಬದಲಾಯಿಂಸಂತ್ತಾ ಬನ್ನಿ 

ಈ ಊರಲ್ಲಿ ಬದುಕುವುದೇ 

ಹೀಗೆ. 


ಸ್ವಾಮಿ, ಸ್ವಲ್ಪ ನಿಮ್ಮ ಕೈಯಲ್ಲಿದ್ದ ಪತ್ರಿಕೆ ಕೊಡಿ. 
ಅರೆ ! ಗೆದ್ದವರ ಮೌರವಣಿಗೆಯ ಮೇಲೆ 

ಸೋತವರ ಚಿಕ್ಕ ಚಿಕ್ಕ ಕಲ್ಲುಗಳು. 

ನೀವು ದೊಡ್ಡ ದೊತ್ನ್ಮ ಹೆಜ್ಜೆಗಳನ್ನಿಟ್ಟಿ ಶೈದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಲಾಟೀ ಚಾರ್ಜು ಆಗುವುದರೊಳಗೆ. 

ತಲುಪಲು ಸಾಧ್ಯವಾಯಂ್ತ ಇಲ್ಲಿಗೆ. 


“eee 


ಈಗಿಲ್ಲಿ ಅಂಗಡಿಗಳೆಲ್ಲ ಮಂಚ್ಚಿವೆ. 
ಎಳೆಯಲೇ ಬೇಕೆಂದರೆ 

ಊರಿಗೆ ಒಂದಂ ಸಂತ್ತು ಬನ್ನಿ. ' 

ಇನ್ನೇನು ಕೆಲವೇ ಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಿ ಅಶ್ರುವಾಯಂಂ 
ಸಿಡಿಸಲಾಗಂವುದಂತೆ. 
ಹಾಗೇ ಬರುವಾಗ ಜಂ 
ಬೇಕಷ್ಟು ಹೊಗೆ ನುಂಗಿಕೊಂಡೇ ಬನ್ನಿ... ' 


ಹೊಗೆ ನಂಂಗಿದ್ದೇ ತಡ, ಪರಿಚಯಕ್ಕೆ ಬೆಲೆ ಸಿಗಲಿಲ್ಲ. 
ದಟ್ಟ ಹೊಗೆಯ ನಡುವೆ. ನಡೆಯುತ್ತಾ, ನಂಂಗಂತ್ತಾ. 
ಬಂದವರಂ ಕೇಳಿದರಂ ನ 
ನೀನ್ಯಾರು. ...? ಬೆನ್ನಟ್ಟಿ ಕೊಂಡಂ ಬಂದರಂ, 


ಓಡಂತ್ತಾ ಓಡುತ್ತಾ 
ದೇವಸ್ಥೂ ನದ ಎದುರು ನಿಂತಾಗ 


ಇ 


ಇಳೆಗೆ ಚಂನಾವಣೆಯಾಲ್ಲಿ ಗೆದ್ದವೆ 
ದೇವರಿಗೆ ಹಣ್ಣುಕಾಯಿ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದೆ. 


ಈಜಿ __ | 
ಲಾಟೀಚಾಜರ್ಣ, ಅಶ್ರುವಾಯಂ..,.ವಂಂಗಿದಂ. | _ | 
ಗೋಲಿಬಾರು ಶಂರಂವಾಗುತ್ತಾ ಬಂತಂ, | 8 


— ಶ್ರೀನಿವಾಸ ಜೋಕಟ್ಟೆ 


ಹಸಿವು ಮುತ್ತು ಜೀನಂತಿಕೆ 
| — ಬಿದೆರೆಹಳ್ಳಿ ನರಸಿಂಹಮೂರ್ತಿ 


| ೧. ಹಸಿವು ಎಂಬ ಸಸ 


_ ಹಸಿವು ಎಂಬ ಮೂರಕ್ಷರದ ಒಡಲಲ್ಲಿ ಒಂದೆ ಬೆಂಕಿ ಅಡಗಿ ಕೂತಿದೆ. ಹಪಾಹಪಿ 
ಯಂದ ಗಬಗಬ ಕಬಳಿಸಂವ ಬೆಂಕಿ. ಹೊಟ್ಟೆ ವಂತೂ ಬೆನ್ನಿ ತಾಳಹಾಕಿದಾಗ ಹಂಟಿ ವ 
ಬೆಂಕಿ. ದೇಹಕ್ಕೆ ನೀಡಿದ ಇಂಧನ: ಇನ್ನಿಲ್ಲವಾಗಿ ಅಂಗಾಂಗಗಳ ಶಕ್ತಿ ಉಡಂಗಿದಾಗ 
ಆಹಾರಕ್ಕೆ ಹಾಹಾಕಾರ ಮಾಡಂವ ಬೆಂಕಿ. ದೇಹಕ್ಕೆ ಕಸಂವು ಕೂಡಿಸಂವ ಮತ್ತು ಬದುಕಿ 
ಉಳಿಯಂವ ವಂಹದಾಸೆ ಹಸಿವೆಂಬ ಬೆಂಕಿಯಾಗಿ ಧಗಧಗಿಸಂತ್ತದೆ. .. ”. 


ಹಸಿವಿನ ಅವತಾರಗಳಂ ತತ್ತರಿಸುವಂತೆ ಮಾಡಂತ್ತವಿ. ಕಾಳಹಂಡಿ ಎಂಬ 
ಹಳ್ಳಿಯ ನಿರ್ಗತಿಕರಿಗೆ ತಿನ್ನಲಂ ಏನೇನೂ ಸಿಕ್ಕದೆ ಹಸಿ ಎರೆಮಣ್ಣನ್ನೇ ರಾಗಿಮಂದ್ಡೆ 
ಯಂಂತೆ ನಂಂಗಿದರಂ. ಏರ್‌ ಕ್ರ್ಯಾಷಾಗಿ ಒಂದಂ ವಿಮಾನ 'ವಂರಂಭೂವಿಂಗೆ ಬಿತ್ತು. 
ಬದುಕಂಳಿದ ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್‌ ಪ್ರಯಾಣಿಕರಂ ಇಡಿ ವಂರಳಂಗಾಡನಲ್ನಿ ಕಾಲ್ನಡಿಗೆಯಲ್ಲಿ 
ದಾಟಂವಾಗ ಹಸಿವಿನಿಂದ ಕಂಗಾಲಾದರಂ. ಬೇರೆ ದಾರಿ ಕಾಣದೆ ತವ್ಮೂ ಸತ್ತ ಒಡನಾಡಿ 
ಗಳೆ ಮಾಂಸವನ್ನೇ ತಿಂದು ಜೀವ ಹಿಡಿದು ಬಂದಂ ಚರ್ಚಿನಲ್ಲಿ ತಪ್ಪೊಪ್ಲಿ ಕೊಂಡರರ. 
ಗಂಜಿ ಕೇಂದ್ರ ಒಂದರಲ್ಲಿ ಹಸಿದ ನಾಯಿಂಗಳಂ ಹಸಂಗೂಸಂ ಒಂದನ್ನೂ ಕಚ್ಚಾ ಡಿ 'ತಿಂದಂ 
: ಹಾಕಿದವು. ಹಸಿವಿನ ರಾವು. ಬಡಿದ ಇಥಿಯೋಪಿಯಂದ;:: ನತದೃಷ್ಟ ಮಕ್ಕ ಛೆ ಕಣ್ಣ 
ಬಾವಿಗೆ ಬಿದ್ದ ಗೋಲಿಯಾಗಿ, ಕೈ ಕಾಲು ಹಂಚಿಕಡ್ಡಿಯಾಗಿ-ಆ. ಮಕ್ಕ ಛಂ. 9 ಬೇರಾವುದೋ 
ಗ್ರಹದ ಭಯಾನಕ ಜೀವಿಗಳಂತಾಗಿವೆ. 


ತ ಬಿದರಹಳ್ಳಿ ನರಸಿಂಹಮೂರ್ತಿ, ದುರ್ಗಿಗುಡಿ ಒಡಾವಣೆ, ಹೊನ್ನಾಳಿ.577217 ೭: 


ಎಲ್ಲ ಪರಂಪರೆಗಳಲ್ಲೂ ಹಸಿವಿನ ಹೆಗ್ಗೂರಂತೆಂಗಳಂ ಇದ್ದೇಇರಂತ್ತವೆ. ಖಾಂಡವ 

ಪ್ರಸ್ಥ ದ ಹಸಿರಂ ಕಾಡಂಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ನಂಂಗಿ ನೊಣೆದರೂ ಅಗ್ನಿಯ ಹಸಿವು ಹಿಂಗಲೇ ಇಲ್ಲ. 

ತೋಳದಂತೆ ತಿನ್ನುತ್ತಿದ್ದ ಭೀವಂನಿಗೆ ವೃಕೋದರ ಎಂಬ ಬಿರಂದಂ ಇತ್ತೊ. ಹೊಟ್ಟೆಬಾಕ 

ಎಂಬ ಬೈಗಂಳದಲ್ಲಿ ಅಸಹ್ಯ ಹಸಿವಿನ ಬಕಾಸಂರ ಕೂತಿದ್ದಾ ನೆ. ಬಂದ ಅತಿಥಿಗಳಿಗೆ 
ತಮ್ಮ ದೇಹವನ್ನೇ ಬೇಯಿಸಿ ಬಡಿಸಿ ನಂತರ ಅವರ ಹೊಟ್ಟೆ ಸೀಳಿಕೊಂಡಂ ಬಂದಂ 

ಅವರನ್ನೇ ತಿಂದು ತೇಗುತ್ತಿದ್ದರಲ್ಲ ಇಲ್ವಲ ಮತ್ತು ವಾತಾಪಿ. 


ಸಸ್ಯಗಳಂ ಪಶಂಪಕ್ಷಿಗಳಂ ಜಲಚೆರಗಳಂ ಈ ಎಲ್ಲಾ ಜೀವರಾಶಿಗಳೂ ತಮ್ಮ 
ತಮ್ಮ ಹಸಿವು ಹಿಂಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಲೆ ಮನಂಷ್ಯಪ್ರಾಣಿಯ ಹಸಿವಿಗೆ ತುತ್ತಾಗಂತ್ತಿವೆ, 
ಆದರೆ ಮನಂಷ್ಯ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಇಬ್ಬಗೆಯ ಆಹಾರನೀತಿಗೆ ಒಗ್ಗಿಹೋಗಂತ್ತಾನೆ. ಮೊಲ 
ಜಿಂಕೆ ಪಾರಿವಾಳ ವಂಂತಾದ ವಣದ್ದಾದ ಅಮಾಯಂಕ ಜೀವಿಗಳನ್ನು ಕೊಂದಂ ತಿನ್ನಲಂ' 
ಅನಂವಂತಿಸಂವ ಗೊಡು ಧರ್ಮಗಳ ದಡ್ಡ ಹಸಿವು ಹಂದಿ, ಹಸಂ ಮಂಂತಾದ ಕೊಬ್ಬಿ ದ 
ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಮಾಂಸವನ್ನೊ ನಿಷೇಧಿಸುವುದು ಹಾಸ್ಕಾ ಸ್ಪದವಾಗಿದೆ. 


ಹಸಿವು ಇಷ್ಟೆಲ್ಲ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿದ್ದರೂ ಅದನ್ನು ವೆಂಟ್ಟಿನಿಂತವರು ಇಲ್ಲದೆ ಇಲ್ಲ. 
ತಂಗಿ ತೊಳೆದಿಟ್ಟ ಪಾತ್ರೆಗೆ ಅಂಟಿದ್ದ ಕೊನೆ ಅಗಂಳಂ ತಿಂದಂ ತೇಗಿ ಅದನ್ನೆ ಅಕ್ಷಯಪಾತ್ರೆ 
ಯನ್ನಾಗಿಸಿದ ಕೃಷ್ಣ. ಭಗವಾನ್‌ ಬಂದ್ಧ ಮೊದಲಂ ಹಠಯೋಗಿಯಾಗಿ ಅನ್ನ ನೀರು 
ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದ. ದೇಹ ಜರ್ಜರಿತವಾಗುವವರೆಗೂ ಹಾಳು ಮೂಳಂ ತಿಂದಂ ಜೀವ ಹಿಡಿದ. 
ಕಡೆಗೆ ವಿಂತಾಹಾರದ ವಂಧ್ಯಮ ಮಾರ್ಗ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡ. ಶಿಬಿ ಚಕ್ರವರ್ತಿ ಮತ್ತಾ 
ಜೀವಂೂತವಾಹನರಂ ರಕ್ಷಣೆ ಅರಸಿ ಬಂದವರಿಗಾಗಿ ತವು ದೇಹಗಳನ್ನೇ ಗಿಡುಗ, 
ಗರಂಡರ ಕ್ರೂರ ಹಸಿವಿಗೆ ಒಡ್ಡಿಕೊಂಡರಂ. “ಒಡಲುಗೊಂಡವ ಹಸಿವ' ಎಂಬ ಸತ್ಯ 
ಕಂಡುಂಡ ದೇವರ ದಾಸಿಮಯ್ಯ "ನೀನ್ನೆ ನ್ನಂತೊವೆ್ಮ ೆ_ ಓಡಲುಗೊಂಡು ನೋಡಾ' 
ಎಂದು ಇಷ್ಟ oR ವವನ್ನು ಆರ್ತನಾಗಿ ಒತ್ತಾ ಯಿಸಿದ. ಪಶ್ಚಿವಂ ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ ಮೊನ್ನೆ 
ಮೊನ್ನೆ ಟ್‌ ಯೋಗಿನಿ ಒಬ್ಬ ಛು ಕೇವಲ ಗಾಳಿ ಕುಡಿದುಕೊಂಡಂ ಬದಂಕಿ ನಿರಾಹಾರ 
ಯೋಗಿನಿ ಎಂದೇ ಪ್ಲ ಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ಕಾಗಿದ್ದ ಛು. ರಂಜಾನ್‌ ಉಪವಾಸ , ಭೀಷ್ಮಪಂಚಕ ನಿರಾ 
ಹಾರ ವೃತಿ ಇವು ಸಿ ನೆಪದಲ್ಲಿ ಹಸಿವೆಂಬ ಪ ್ರವೃ ತ್ತಿಯ ವಿರುದ್ಧ ಹಂಟ್ಟಿ ಕೊಂಡ 
| ಪ್ರತಿಭಟನೆಗಳೆ. 


ಬದಂಕಿನಲ್ಲಿ ವರಿನಂಷ್ಕ ಕಟ್ಪಿವ ತರಾವರಿ ವೇಷಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಹಸಿವೆಂಬ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೆ 
ಮೂಲ. ಈ ಸರಳ ಸತ್ಯವನ್ನು ಕನಕನಾಸರಂ "ಎಲ್ಲಾರಂ ಮಾಡಂವುದು ಹೊಟ್ಟೆಗಾಗಿ 
ಗೇಣಂ ಬಟ್ಟೆಗಾಗಿ ತಂತ್ತು ಹಿಟ್ಟಿಗಾಗಿ' ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ, ದೇವನೂರು 
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ಮಹಾದೇವ ಅವರು ಬರೆದ "ಒಡಲಾಳ' ಕತೆ ಹಸಿವೆಂಬ ಬೆಂಕಿಯ ಸುಡಂಶಕ್ತಿಗೆ ಒಂದಂ 
ಮಾರಕ ನಿದರ್ಶನವಾಗಿದೆ. 


ಹಸಿವು ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ದಂಡಿವೆಂಗೆ ಹಚ್ಚುತ್ತದೆ. ಕಷ್ಟದ ಬೆಟ್ಟಗಳನ್ನು ಕಡಿದಂ 
ಹಾಕಿ ನಗರಗಳ ನಾಗರಿಕತೆಯನಲ್ನ ಕಟ್ಟುವಂತೆ ಮಾಡಂತ್ರದೆ. ಬೇಕುಬೇಕಾದ ಭೋಗ 
ಸಾವಂಗ್ರಿಗಳೆನ್ನಿ ತಯಾರಿಸಂವಾತೆ ಮಾಡಂತ್ತದೆ. ಹೊಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ ಹಸಿವು ಇರಂವುದ 
ರಿಂದಲೆ ಕೈಗಳಿಗೆ ಕೆಲಸ ಕಲಿಯಂಂವ ಇರಾದೆ. ಇದೇ ಎಲ್ಲಾ ಬಗೆಯ ಉತ್ಪಾದನೆಗೂ 
ವಲ, ಈ ಗುಟಂಯ್ಬ ಅರಿತ ಉಳ್ಳವರಂ ಬಡವರ ಶಕ್ತಿ ಬಳಸಿಕೊಂಡು ಅವರ 
ಉತ್ಪಾದನೆಗೆ ತಾವು ಒಡೆಯರಾಗಂತ್ತಾರೆ. ಈ ಉಳ್ಳವರ ಹೊಟ್ಟೆ ಹಸಿವು, ಮೆಲ್ಲಗೆ 
ಹಣದ ಹಸಿವು, ಆಸ್ತಿಯಂ ಹಸಿವು, ಅಧಿಕಾರದ ಹಸಿವಾಗಿ ಹೆಡೆಯಾಡಂತ್ತೆದೆ. ಉಳ ಓವರ 
ಈ ಅನೈತಿಕ ಹಸಿವನ್ನು ಕೊನೆಗಾಣಿಸಿದಾಗಲೆ ಎಲ್ಲ ಬಡವರ, ದಂಡಿಮೆಗಾರರ ಹಸಿವು 
ನಿಜವಾಗಿ ಹಿಂಗಲಂ ಸಾಧ್ಯ ಎಂಬ ವಿಚಾರ ಮಾಕ್ಕ್ಸ್‌ವಾದವಾಗಿ ಬೆಳೆದಿದೆ. 


ಹಸಿದ ಬಡವರಂ ಸಂಮ್ಮನೆ ಕೂರುವುದಿಲ್ಲ, ಸಂಘಟಿತರಾಗುತ್ತಾರೆ, ಹೋರಾಡಂ 
ತ್ತಾರೆ. ಹಸಿವು ಹಿಂಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಹಕ್ಕು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಇದೆ ಎಂದು ಸಾಬೀತಂ ಮಾಡಂ 
ತ್ತಾರೆ, ಫ್ರಾನ್ಸಿನ ವಂಹಾಕ್ರಾಂತಿ ಇಡಿ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಹಸಿವಿನ ಮೂಲಪಾಠ ಹೇಳಿ 
ಕೊಟ್ಟಿದೆ. 


೨. ಹನಿನಿನ ಆವಿಷ್ಕಾರಗಳು 


ಬಗೆಬಗೆಯಾಗಿ ನವೆ ಲ್ಲರನ್ನ್ನ ಬಗೆಯಂಂತ್ತಿರಂವ ಹಸಿವಿನ ಆವಿಷಾ ರಗಳಂ ಒಂದಲ್ಲ 
ಎರಡಲ್ಲ. ನಮ್ಮ್‌ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ವಂತ್ರ ಆಸೆಗಳನ್ನ ವಿವಿಧ ಹಸಿವುಗಳಿಂದ ಗಂರಂ 
'ತಿಸಬಹಂದಂ. ಇಷ್ಟೆಲ್ಲಾ ಹಸಿವುಗಳಲ್ಲಿ ಮಂಖ್ಯವಾದವು ಮೂರಂ : ಹೊಟ್ಟೆ ಹಸಿವು, 
ಮೈ ಹಸಿವು ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸಿನ ಹಸಿವು, ಈ ಮೂರಂ ಹಸಿವುಗಳ ತ್ರಿಶೂಲವನ್ನು 
ಮನಂಷ್ಯನೊಳಗೆ ನೆಟ್ಬಿ ನಗಂತ್ತದೆ ಸೃಷ್ಟಿ. ಹೊಟ್ಟೆ ಹಸಿವು ಹಿಂಗಿದರೆ ಮೈ ಹಸಿವು 
ಮೈದಾಳುತ್ತದೆ. ಅದೂ ಹಿಂಗಿದರೆ ಅಥವಾ ಹಿಂಗದೆ ಉಳಿದಂಬಿಟ್ಟರೆ ವಂನಸ್ಸಿನ ಹಸಿವು 
ಆಹಾರ ಬೇಡಂತ್ತದೆ. ಮನಸ್ಸಿನದಂ ನಿಷ್ಠುರ ಹಸಿವು. ಮತ್ತೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಕಡೆಗಣಿಸಂವಂತೆ 
ಮಾಡಿಬಿಡಬಲ್ಲದಂ ಅದಂ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮನಸ್ಸನ್ನೆ ತವಂಸ್ಸಿಗೆ , ಆಹಾರ ಮಾಡಿ ಬರಿ 
ಹೊಟ್ಟೆ ಹಸಿವು ವಂತ್ತೂ ಮೈ ಹಸಿವುಗಳನ್ನಷ್ಟೆ ತಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ಬದುಕಿಬಿಡಂತ್ತೇವೆ 
ನಮ್ಮಾಲ್ಲಿ ಬಹಳ ವಂಂದಿ. ವಿಂಕೈಲ್ಲಾ ಜೀವರಾಶಿಗಳ ಹಾಗೆ ವಂನಂಷ್ಕನೂ ಹೊಟ್ಟೆ 
ಹಸಿವು, ಮೈ ಹಸಿವು ಎರಡನ್ನೆ ನಂಬಿ ಕೂತರೆ ಡಾರ್ವಿನ್ನನ ವಿಕಾಸವಾದ ಪಲ್ಟಿ ಹೊಡೆದು 
ಪುನಃ ವಾನಂಷ್ಕ ಮಂಗನಾಗಿ, ಮೃಗವಾಗಿ ಹೋದಾನಂ ಹಂಷಾರ್‌, ಅದರಲ್ಲೂ ಸಸ 
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ಗಳಿಗೆ, ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ ಕೂಡ ಮನಸ್ಸು ಎಂಬುದಿದೆ ಎಂದಂ ವೈಜ್ಞಾನಿಕವಾಗಿ ಸಾಬೀತಾಗಂ 
ತ್ತಿರುವ ಈ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ, ವಂನಂಷ್ಕ ವಿಂದಂಳಿನ ಹಸಿವನ್ನೇ ಕಡೆಗಾಣಿಸಿದರೆ ಮಾನವ 
ಕುಲವೆ ಅಳಿಸಿಹೋದೀತಂ. . 


ಸಾವು ಕರೆಗಂಟೆ ಬಾರಿಸುತ್ತದೆ-ಹೊಟ್ಟೆ ಹಸಿವು ಮತ್ತು ನಿತ್ರಾಣಗಳ ತಂತಿ ಜಗ್ಗಿ. 
ಕಡಲೆ ಎಚ್ಚೆತ್ತು ದೇಹಕ್ಕೆ ಆಹಾರ ನೀಡಬೇಕಂ. ದೇಹವನ್ನು ವಂತ್ತೆ ಬದಂಕಿನ ದಡಕ್ಕೆ 
ಎಳೆದು ಕಟ್ಟಬೇಕು. ಹೊಟ್ಟೆಗೆ ನೀಡಿದ ಆಹಾರದಿಂದ ಒಳ್ಳೆಯದೆ ಆದೀತೆಂಬ ಖಾತ್ರಿ 
ಏನಿಲ್ಲ... ಹೊಟ್ಟೆ ಬಿರಿಯ ತಿಂದಮೇಲೆ ಎವೆ್ಮಿಯಂ ಹಾಗೆ ಉರಂಳಿಕೊಳ್ಳಲಂ ವಂನಸ್ಸಾ 
ದೀತು. ಮಿತಿ ವೂರಿ ತಿಂದಂ ಕಂಡಿದಂ ತೇಗಿದಾಗ ಚೈನಿ ಉಡಾಯಿಸಂವ ಅಥವಾ 
ಅಮಾಯಂಕರ ಮೇಲೆ ಆಕ್ರಮಣ. ಮಾಡಂವ ಪ್ರೇರಣೆಯಾದೀತಂ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಹೊಟ್ಟೆ 
ಹಸಿವೆಂಬ ಶೆಟ್ಟಿಗೆ ವಿಂತಿವೂರಿದ ಊಟ ಬಿದ್ದರೆ ಬಿಟ್ಟಲ್ಲೆ ಪಟ್ಟಣವಾದೀತು. ಬದಲಿಗೆ 
ಗೇಣು ಹೊಟ್ಟೆಗೆ ಅಳತೆಗೆ ಮೂರದೆ ವಿಂತಾಹಾರ ನೀಡಿದರೆ ತಿಂದದ್ದು ಪಚನವಾಗಿ ರಕ್ತಕ್ಕೆ 
ಸೇರಂವಷ್ಟು ಸೇರಿ ವಿಂಕ್ಕದದ್ಧ್ಣ ಚರಟವಾಗಿ ಹೋಗಬಹಂದಂ. ಆಗ ವಿಂದಂಳಲ್ಲಿ ಅರಿವು 
ಅರಳಿ, ದೇಹ-ಮನಸ್ಸುಗಳ ಸವಂತೋಲ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿಎಂತ | 
ಏರ್ಪಟ್ಟೇತು. ಅಥವಾ ತನಗೆ ಎಷ್ಟು ಬೇಕಂ ಎಂಬಂದನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟು ಎಷ್ಟು ಸಾಕಂ 
ಎಂದಂ ಕೇಳಿಕೊಂಡಂ ಉಳಿದದ್ದನ್ನೆಲ್ಲ ಉಳಿದವರಿಗೆ ಹಂಚಿಬಿಡುವ ಹೃದಯಂವಂತಿಕೆ 
ಮೊಳತೀತಂ. 


ಮೈ ಹಸಿವು ಹೊಟ್ಟೆ ಹಸಿವಿನಷ್ಟೇ ಅನಾದಿ, ಅನಂತ. ಸಮಾಜ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ. 
ಕಟರ್ಸಿಪಾಡು ಹಾಗೂ ಯಾಂತ್ರೀಕೃತ ನಾಗರಿಕತೆ ಈ ಹಸಿವಿನ ನಿಸರ್ಗ ಸಹಜ ಪೂರೈಕೆಗೆ 
ಆಡ್ಡಗಾಲು ಹಾಕುತ್ತಿವೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಅದರ ವಿಕೃತ ಪೂರೈಕೆಯ ವಿವಿಧ ಮಾದರಿಗಳಂ 
ಚಾಲ್ತಿಗೆ ಬರಂತ್ತಿವೆ. ಹದವಾಗಿ ತಣಿದಂ ಏನನ್ನೂ ಕೇಳದ ಪ್ರೀತಿಯಾಗಿ ಮಾರ್ಪಡ 
ಬೇಕಾದ ವೈ ಹಸಿವು ಇವತ್ತು ಹಲವಾರಂ ಕೃತಕವೇಷ . ತೊಟ್ಟು ಅಕರಾಳ ವಿಕರಾಳ 
ಕಂಣಿಯಂತ್ತ ಕಾಲಿಗೆ ಬಿದ್ದವರನ್ನು ತುಳಿಯಂತ್ಹಿದೆ... ಪಕ್ಷಿಗಳಲ್ಲಿ, ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ, ಜಲ 
ಚರಗಳಲ್ಲಿ ಸಹಜವಾಗಿ ಹಂಟ್ಟಿ. ಸಹಜವಾಗಿ: ಹಿಂಗಂವ "ಈ ಹಸಿವಿನ ಬಗ್ಗೆ ನಾಗರಿಕ 
ಮನಂಷ್ಯ ಓದಿ ಕೇಳಿ ಚರ್ಚಿಸಿ ನೋಡಿ ಕಲಿಯಂವ ತೆವಲಿಗೆ ಬಿದ್ದಿದ್ದಾನೆ. ಕೊಳೆತಂ 
ಹೋಗರಿವಷ್ಟು ನೋಡಿಬಿಡಂವ ಹಸಿವು ಕಣ್ಣಿಗೆ. ಕೇಳಬಾರಡ್ಡನೆಲ್ಲ ಕೇಳಿಬಿಡಂವ ಹಸಿವು 
ಕಿವಿಗೆ. ಆಡಬಾರದ್ಧನ್ನೆಲ್ಲ ಆಡಿಬಿಡಂವ ಹಸಿವು ನಾಲಿಗೆಗೆ. . ಸಿಕ್ಕಸಿಕ್ಕ ವಾಸನೆಗಳನ್ನು 
ಸೀಳುತ್ತ ಕಳೆದುಹೋಗುವ ಹಸಿವು ಮೂಗಿಗೆ, `` ಅಲ್ಲಾ, .ಎಲ್ಲಾ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ 
ಕೇವಲ ಮೈ ಹಸಿವಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸ್ಪಂದಿಸುತ್ತ ಏಕವಖಖಿ,” ಸಂಚಾರ - ಕೈಗೊಂಡುಬಿಟ್ಟರೆ 
ವಂಂಂದೆ ಗತಿ ಏನಂ? ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಗಂಡಿನೊಳಗ್ಗೆ ಕುದಿ೨ಹುತ್ತಿಶುವ: ಈ ಏಕಮಂಖಿ 
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: ಹಸಿವು ಹೆಣ್ಣ ನ್ನು ಬೆತ್ತಲೆಸೇವೆ, ಬಸವಿ ಬಿಡಂವಾಟ, ಗೆಜ್ಜೆಪೂಸೆ ಮಂಂತಾದ ನೀಚ ವಿಧಿ 
ಗಳ ಮೂಲಕ ಸೂಳೆಗಾರಿಕೆಗೆ, ನಿರಂತರ ತಂಳಿತಕ್ಕೆ , ಒಳಪಡಿಸುತ್ತದೆ ಇದಂ ಅತ್ಯಂತ 
| ಹೊಲೆ ಹಸಿವು. ಕ 
ಹೊಟ್ಟೆ ಹಸಿವಿಗೆ ಅನ್ನ ಮದ್ದು. ಮ್ಳ ಹಸಿವಿಗೆ ವೆ ಮೈಥಂನ ಮದ್ದು. ಮನಸ್ಸಿನ 
| ಹಸಿವಿಗೆ ಜ್ಞಾ 2 ಮದ್ದು. ಇವು ರರೂ ಗಲು ಹದವಾಗಿ ಹಿಂಗಿದಾಗ ವಹೂಡಂವ 
ಸಂತೃಪ್ತಿ ಪ್ರಿಯ ಪೈ ಜಾ ಕರುಣೆ, ಭಕ್ತಿ, ಅನಂಭಾವ, ತತ ಜ್ಞಾ ನ, ವಿಜ್ಞಾನ ವಂರಿಂತಾದ 
ಉದಾತ್ತ ರೂಪ ಪಡೆಯಂತ್ತದೆ. ಅದಂ ಬಿಟ್ಬ ಈ ಹಸಿವುಗಳನ್ನು ಅತಿರೇಕವಾಗಿ 
ಉಪಚರಿಸಿದರೆ ಹೊಟ್ಟೆಗೆ, ವಿಂದುಳಿಗೆ ಅಜೀರ್ಣವಾದೀತಂ. ಮೈಯಂತು ಜೀರ್ಣವೇ 
ಆಗಿಹೋದೀತಂ. ಈ 


ಮನಸ್ಸಿನ ಹಸಿವಿಗೆ ಆಹಾರ ನೀಡಂವಾಗ ಒಂದೇ ` ಹೊಡೆತಕ್ಕೆ ಅಜೀರ್ಣವಾಗಿ 
ಹಂಚ್ಚು ಹಿಡಿಯಂವಷ ನ್ಟ ಆಗದಂತೆ ಎಚ್ಚ ರ ವಹಿಸಬೇಕು. ಮಿದುಳಿಗೆ ನೀಡಿದ್ದೂ ಹಂತ 
ಹವಗ ಪಚನವಾಗಿ, ಹೃದ ತವಾಗಿ “ನಡೆನುಡಿಗಳಲ್ಲಿ ಬೆರೆತುಕೊಳ್ಳುವಂತೆ: ಮ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಆಗ ಮನಸ್ಸು ಸಂತಂಷ್ಕವಾಗಿರಂತ್ತದೆ. ಆಗಲೆ ಹ ಕಲಾತ್ಮಕ, 
ಅನಂಭಾವಿಕ, ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಸಾಧನೆಗಳಿಗೆ ಅಣಿಯಾಗುವುದು. ¥ | 


ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಯ ವಂನಸ್ಸಿ ನ ಹಸಿವು ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿ ತರ್ಕ ವಂತ್ತು ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ ಸ್ಪಂದಿಸಂ 
ವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ವಿಜಾ 2್ಲನಿಗಳಂ ಮತ್ತು ರದು ಹೆಚ್ಚು. ಅಪ್ಪಟ ಭಾರತೀಯ 
ಮನಸ್ಸು ವಿಜ್ಞಾ ನ ಗ ಒಂದಂ ಹೆಜ್ಜೆ ಮಂಂದೆ ವ್ಯ ಗ ಎಷ್ಟು, 
'ಎಲ್ಲಿ, ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಬಳಸಬೇಕೆಂಬ ವಿವೇಕವನ್ನು "'ಕಂಡಂಕೊಳ್ಳುತ್ತ 


' ಈ ಮೂರಂ. ಮುಖ್ಯ ಹಸಿವುಗಳ ಬೆನ್ನು ಬೀಳಂವ ಇತರೆ SE 
ಕಣವೂ ಬಾಯಿಬಿಡುವ ದ ಹಸಿವು. ಒಡವೆ ವಸ್ತ್ರಗಳ ಹಡಿಯಾಸೆ ರೂಪದ 
ಹಸಿವು. ಸ್ಥಿರಾಸ್ತಿ, ಚರಾಸ್ತಿಗಳ ಚುಟಂಚಂಟಂ ಹಸಿವು. ದರ್ಪ, ಅಧಿಕಾರ, ವೈಭವಗಳ 
ಹಂಂಬ ಹಸಿವು. ಪ ಸಿದ್ಧಿ, ಪ್ರಶಸ್ತಿಗಳ ಶನಿ ಹಸಿವು. ರಾಜಕೀಯಂದ ತೋಳ ಹಸಿವು 
ಇತ್ಯಾದಿ. ಇವುಗಳ ನಡುವೆಯೆ, ಕೆಲವು ಉದಾತ್ತ ಹಸಿವುಗಳೂ ಓಡಾಡಿಕೊಂಡಿರಂ 
ತ್ರೆ: ಸಾಹಸದ ಹಸಿವು, ಸಾಧನೆಯ ಹಸಿವು, ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಹಸಿವು, ಜ್ಞಾನದ 
ಹಸಿವು, ಶಾಂತಿಯಂ ಹಸಿವು, ಆಧ್ಯಾ ಸ್ಯಾತ್ಮದ ಹಸಿವು ಹೀಗೆ. 


ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಜೀವಿಗಳ ಒಳಗಂ, ಹೊರಗಂ ಓಡಾಡಂತ್ತಿರಂವ ಪ್ರಾಣವಾಯಂ ವಂತ್ತೆ 
ಬಾರದಂತೆ ಹೊರಹೋಗಂವವರೆಗೂ ಹಲವಾರಂ ಬಣ್ಣಗಳ ಹಸಿವು ಕಾಡಂತ್ತಲೇ 
ಇರುತ್ತವೆ; [ಕ 
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೩. ಜೀವಂತಿಕೆಯ ಸ್ಫಟಿಕ 


ಚೆಲುವು ಸಂಖ, ಸಫಲತೆ, ಸಂತೃಪ್ತಿಗಳೆನ್ನ್ನ ತನ್ನ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ತಂಂಬಿಕೊಳ್ಳಲರಿ 
ಜೀವಿ ನಡೆಸುವ ನಮ್ರ ಪ್ರಯಂತ್ನವೆ ಜೀವಂತಿಕೆ. ಕಷ್ಟದ ಬೆಟ್ಟಗಳ ನಡಂವೆಯೂ 
ಪಟ್ಟು ಬಿಡದೆ ಕಟ್ಟುವ ಚಟಂವಟಿಕೆಯಲ್ಲಿರಂವುದೇ ಜೀವಂತಿಕೆ. ದಡ್ಡತನ, ಜಡತೆ, 
ನಿಷ್ಕ್ರಿಯತೆ, ದರ್ಪ, ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಗಳ ವಿರಂದ್ಭ ನಡೆಸಂವ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ ಹೋರಾಟವೇ 
ಜೀವಂತಿಕೆ. ಹಸಿವೆಂಬ ಪ್ರವೃಶ್ತಿಯಂನಲ್ನಿ ಅತಿಯಾಗಿ ರವಿಂಸದೆ, ಪೂರ್ತಿ ಧಿಕ್ಕರಿಸದೆ 
ಹಿತವಿಂತವಾಗಿ ತಣಿಸಿದಾಗ ಜೀವಂತಿಕೆ ಕಂಡಿಯೊಡೆಯಂತ್ತದೆ. 

ಹಸಿರಂ ಗಿಡದಲ್ಲಿ ಬೆಳಕಿನ ದಳಗಳ. ತೆರೆವ ಮಲ್ಲಿಗೆ; ಟೊಂಗೆಯಲ್ಲಿ ಹದವಾಗಿ 
ಬಿರಿದಂ ಕೆಂಪು ರಸವಂಣಿ ಹಲ್ಲಂ ಸಾಲಂ ತೆರೆದಂ ವಂಂಗಂಳಂನಗಂವ ದಾಳಿಂಬೆ ; ಮಾಯಂ 
ವಾಗದ ವಿಂಂಚಿನಂತೆ ಸಾಗರತಳದಲ್ಲಿ ಹೊಳೆವ ಹವಳದ ಬಳ್ಳಿ ; ನೂರ್ಕಣ್ಣ ಗರಿ ಚಾವಂರ 
ಬಿಚ್ಚಿ ವಿಜೃಂಭಿಸಂವ ನವಿಲು ; ಗಿಡಗಂಟೆಯಂ ಕೊರಳೊಳಗೆ ಹಕ್ಕಿಗಳಂ ತೇಲಿಬಿಡಂವ 
ಹಾಡಂ ; ಅರಿವಿನ ಶಿಖರದ ಅಲಗಿನಂಥ ಶಂದ್ಮ ಸ್ಪಟಿಕದ ಶಲಾಕೆ - ಇವೆಲ್ಲ ಜೀವಂತಿಕೆಯ 
ಸಂಕೇತಗಳು. ಜೀವಂತಿಕೆ ಒಂದು ಅದ್ಭುತ ಸೃಷ್ಟಿ. ಇದಕ್ಕೆ ವೂಲಾಧಾರವಾದ 
ಹಸಿವು ಯಾವುದಿದ್ದೀತಂ ? ನಿಸರ್ಗದ ನಿರಂತರ ವಿಕಾಸವೆ ಜೀವಂತಿಕೆಯ ವಂಹಾಕಾವ್ಯ. 
ಆ ವಿಕಾಸದ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ ವಂಂಂದಂವರಿಕೆಯಾದ ಮಾನವ ನಾಗರಿಕತೆ ಮತ್ತೊಂದಂ 
ಜೀವಂಶಿಕೆಯಂ ವಂಹಾಕಾವ್ಯ. ನಿಸರ್ಗದ ಸೃಷ್ಟಿ ಶಕ್ತಿ ಇಷ್ಟು ಅಗಾಧವಾದದ್ದಾದರೆ 
ಅದರ ಹಸಿವು ಇನ್ನೆಷ್ಟು ಅಗಾಧವಾದದ್ದು ಇದ್ದೀತಂ ೫ ದೇವತೆಗಳಂತೆ ನಿಸರ್ಗವೂ 
ಹಸಿವು, ತೃಷೆ, ನಿದ್ದೆಗಳಿಂದ ಮಾಫಿ ಪಡೆದಿದೆಯೋ ೫ ನಿಸರ್ಗದ ಸಂತಾನಗಳಾದ ಸಸ್ಯ 
ರಾಶಿಗಳಂ ವಂಣ್ಣು, ನೀರಂ, ಲವಣಗಳಿಲ್ಲದೆ ಫಲವಂತಿಕೆಯಿಂದ ಬೀಗಲಾರವು. ಪಶಂ- : 
ಪಕ್ಷಿಗಳಂತೂ ಹಸಿವಿನ ಚಕ್ರದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕು ತಿರಂಗಂತ್ತಿರಂತ್ತವೆ. ವಂಶಾಭಿವೃದ್ಧಿ ಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ವಲ ತಾಯಿಯಾದ ನಿಸರ್ಗದ ಹಸಿವಿನ ಸ್ವರೂಪ ನಮ್ಮ 
ವಿಂದಂಳಿನ ಅಳವಿಗೆ ಮಾರಿದಂದೊ ? ಕ 


ವಂನಂಷ್ಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಜೀವಂತಿಕೆ ಎಂಬಂದಂ ಚೆಲಂವು ಸಂಖ, ಸಫಲತೆ, 
ಸಂತೃಪ್ತಿಗಳೊಡನೆ ಉದಾತ್ತ ಅರ್ಥವಂತಿಕೆಯನ್ನೂ , ಒಳಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ, ಇದಂ ಕ್ಷಣ 
ಕ್ಷಣದ ಸಣ್ಣ ಸಣ್ಣ ಕ್ರಿಯೆಂಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಬಹಂದಂ. ಅಥವಾ ಪ್ರೇವಂವಾಗಿ 
ಮಾರ್ಪಟ್ಟು ಸಂತಾನರೂಪದ ಜೀವಂತಿಕೆಯಾಗಿ, ಲಾಲನೆ ಪಾಲನೆಗಳೆಂಬ ಅರ್ಥವಂತಿಕೆ 
ಯಾಗಿ ಸಂಳಿಯೊಡೆಯಂಬಹಂದಂು. ಅಥವಾ ಮಲ್ಲಿಗೆಯಂತೆ, ದಾಳಿಂಬೆಯಂತೆ, ಹವಳ 
ದಂತೆ ಯಾವುದೊ ಅದ್ಭುತ ಸೌಂದರ್ಯದ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಬಹಂದಂ. ಅಥವಾ ಎಂಥದೊ 
ಮಹಾಸಾಧನೆಯಾಗಿ, ಯಾವುದೊ ಪ್ರಚಂಡ ಸಾಹಸವಾಗಿ ಕಂಗೊಳಿಸಬಹಂದಂ. ಅಕ್ಕ, 
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ಸ ಅಲ್ಲವಂ, ರೂಮಿಯ ಅನಂಭಾವ ; ಬುದ್ಧ ಏಸುಕ್ರಿಸ್ತರ ಜೀವಕಾರಂಣ್ಯ; ಬಿಥೋವನ್‌, 
 ತಾನ್‌ಸೇನ್‌, ಭೀಮ್‌ಸೇನ್‌ ಜೋಷಿ, ಬಾಲಮುರಳಿಕೃಷ್ಣ, ಕಿಶೋರಿ ಆಮೋಣ್ಯರರ 
ಸಂಗೀತ ಸಾಧನೆ; ವ್ಯಾಸ, ಕಾಳಿದಾಸ, ಹೋಮರ್‌, ಷೇಕ್ಸ್‌ಪಿಯರ್‌, ಟಾಲ್‌ಸ್ಟಾಯ್‌, 
ದಾಸ್ತೋವ್‌ಸ್ಕಿಯರ ಸಾಹಿತ್ಯ ದರ್ಶನ ; ಮೈಖೇಲ್‌ ಎಂಜಲೊ, ಲಿಯನಾರ್ಡೊ 
ಡಾವಿಂಚಿಯರ ಕಲಾಸೃಷ್ಟಿ; ಸಾಕ್ರಟಿಸ್‌, ಸತ್ಯಕಾಮ, ನಚಿಕೇತರ ಸತ್ಯಶೋಧ; 
ಆರ್ಕಿವಿಂಡಿಸ್‌, ಐನ್‌ಸ್ಟೈನ್‌, ನ್ಯೂಟನ್ನರ ವಿಜ್ಞಾನ; ಬಸವಣ್ಣ, ಗಾಂಧಿ, ಸ್ಟಾರ್ಟಕಸ್‌, 
ನೆಲ್ಸನ್‌ ಮಾಂಡೇಲಾರ ಸಂಘಟಿತ ಹೋರಾಟ ; ಕೊಲಂಬಸ್‌, ವಾಸ್ಕೋಡಗಾವಂ, 


 ತೇನ್‌ಸಿಂಗ್‌ರ ಹರಸಾಹಸ - ಇವೆಲ್ಲ ಮನಂಕಂಲದ ಕತೆಯ ಜೀವಂತಿಕೆಯ ಶಿಖರಗಳಂ. 


ಭೂಮಿಯ ಸಚರಾಚರ ಜೀವಿಗಳಲ್ಲಿ ಹಸಿವೆಂಬ ಮೂಲಪ್ರವೃತ್ತಿಯೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಬದಂಕಂ ಹೇಗಿರಂತ್ಲಿತ್ತೊ ಏನೊ. ಅದನ್ನು ಹಿಂಗಿಸಿಕೊಳನ್ಳಿವ ಆರಾಟ ಹೋರಾಟಗಳೂ 
ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ ಆಗ. ಕಂಗಾಲಾಗುವ ಅಥವಾ ಕೊಬ್ಬುವ ಪ್ರಮೇಯವೇ ಇರಂತ್ಲಿರ 
ಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಜೀವಂತಿಕೆಯ ಸೊಲ್ಲೆ ಇರದೆ ಬದಂಕು ಒಣ ಒಣ ಭಣಗಂಡಂತ್ತಿತ್ತೋ 
ಏನೊ. ಸದ್ಯ ಹಸಿವು ಎಂಬ ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತದರ ಪರಿಣಾಮವಾದ ಜೀವಂತಿಕೆ ಇರುವುದ : 
ರಿಂದಲೇ ಈ ಬದಂಕಾ ಪ್ರೀತಿಯೋಗ್ಯವಾಗಿದೆ. 


ಹಸಿವನ್ನೂ ಪೂರ್ತಿ ಧಿಕ್ಕರಿಸಿ ಜೀವಂತಿಕೆಯನ್ನು ಪಡೆಯಂವುದೂ ಬಹಂಶಃ 
ಅಸಾಧ್ಯವೊ ಏನೊ, ಅಂಥ ಪ್ರಯತ್ನ ಜೀವವಿರೋಧಿ ಕೂಡ, ಹಾಗೊಮ್ಮೆ ಧಿಕ್ಕರಿ 
ಸಿದ್ದೇ ಆದರೆ ಬದಂಕೇ ಕೊನೆಗೊಳ ಬಹಂದಂ. ಅಥವಾ ಕಟ್ಟುವ ಜೀವಂತಿಕೆಗೆ ತದ್ದಿ ರಂದ್ಧ 
ವಾಗಿ ಕೆಡಂವುವ ಆತ್ಮನಾಶ ಶುರುವಾಗಬಹುದಂ. ಆತ್ಮನಾಶದ ವಂಂದಿನ ಹಂತವೇ 
ಸರ್ವನಾಶ. ಭಸ್ಮಾಸಂರ, ಔರಂಗಜೇಬ, ಹಿಟ್ಲರ್‌ ಇವರಂ ಆತ್ಮವಿನಾಶದ, ಅಹಂಕಾರದ, 
ಸರ್ವನಾಶದ ನೇತಾರರಂ. ಹಿರೋಷಿಮಾದ ಮೇಲೆ ಬಾಂಬೂ ಹಾಕಿದ ಪೈಲಟ್‌ಗಳಂ, 
ಗಾಂಧಿಗೆ ಗಂಂಡಿಕ್ಕಿದ ಹಿಂದೂಗಳಂ, ಲಿಂಕನ*್‌ನನ್ನಲ್ನಿ ಕೊನೆಗಾಣಿಸಿದ ಬಿಳಿಯರು, ಅರಸಿ 
ಕೆರೆಯ ಅಮಾಯಕ ಹಣ್ಮುವಂಗಂವನ್ನು ಕೊಂದಂ ಊಟಿಯಲ್ಲಿ ಬಿಸಾಕಿದವರು _ 
ಇವರೆಲ್ಲರ ಹೃದಯಗಳಿಗೆ ಹಂಳ ಹಿಡಿದಿರಲೇಬೇಕಂ. ಇದಂ ಜೀವಂತಿಕೆಯ ಸಾವು. 


ನಮ್ಮಾ ಹಸಿವು, ತೃಷೆ, ಜೀರ್ಣಶಕ್ತಿಗಳ ಇತಿವಿಂತಿ ನಮಗೆ ತಿಳಿದಿರಬೇಕಂ, ಹಸಿವು 
ಹಿಂಗಜೇಕಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹಿಂಗಿದಾಗ ಆ ಹಿಂಗುವಿಕೆಯೆ ಒಂದಂ ಹಿಗ್ಗಾಗಿ, ಶಕ್ತಿಯಾಗಿ, 
ಜೀವಂತಿಕೆಯಾಗಿ, ಜೀವನೋತ್ಸಾಹವಾಗಿ ಉಕ್ಕುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಜೀವನಶ್ರದ್ಧೆಯ 
ಬೆನ್ನೆಲುಬಂ.. ವೂರಂ ಮುಖ್ಯ ಹಸಿವುಗಳೂ ಹಿಂಗಂವಲ್ಲಿ ಒಂದಂ ಸವಂತೋಲ 
ಸಾಧಿಸಿದರೆ ಜೀವಂತಿಕೆಯ ಬೆಳಕು ಕಂಗೊಳಿಸಂತ್ತದೆ. ತಪಸ್ಸಿಂದ ನಿತ್ರಾಣನಾದ 
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ಸಿದ್ಧಾರ್ಥನಿಗೆ ಸುಜಾತೆ ಮಮತೆಯಿಂದ ನೀಡಿದ ಹಾಲೋಗರ ಅವನೊಳಗೆ ಸ ತ 


ಜೀವಂತಿಕೆಯ ಉದಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಯಿಂತು. ಅವನನ್ನು ಬಂದ್ಧನನ್ನಾಗಿಸಿ ಜ್ಞಾನೋ 


ದಯದ ನಕ್ಷತ್ರದೆಡೆಗೆ ಕರೆದೊಯ್ದಿತಂ. ಅಂಥ ಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲೇ ಜೀವಕಾರಂಣ್ಯ, ವಿಶ್ವ | 


ಪ್ರೇವಂಗಳಂಥ ಉದಾತ್ತತೆ ಹುಟ್ಟುವುದಂ. ಇದಂ ತನ್ನನ್ನೂ ತನ್ನ ಸುತ್ತಲಿನ ಎಲ್ಲ. 


ರನ್ನೂ ದಂಃಖಗಳಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಮಾಡಬಲ್ಲ ಜೀವಂತಿಕೆಯ ಹೃದಯಂ ಪುಷ್ಪ. ಣ್ಣ 


ಒಂದು ಮುನ್ನುಡಿ ವೃತ್ತಾಂತೆ 
(ಅಡಿಗರ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ರಾಜಶೇಖರರ ಮುನ್ನುಡಿ: ಒಂದು ಭಿನ ಮತೆ) 


— ಎಚ್‌. ಪಟ್ಟು ಭಿರಾಮ ಸೋಮಯಾಜಿ 


*(ಅಡಿಗರ) ಉತ್ತಮ ಕವಿತೆಗಳಂ ಏಕಾಂತದ ಆಪ್ತವಾಕ್ಕದಂತಿದ್ದರೆ ಈ ಹೊಸ 

ಕವಿತೆಗಳು ಭಾಷಣದಂತೆಯೋ ಗೊಣಗಾಟದಂತೆಯೋ ಕೇಳಿಸುತ್ತವೆ; ಆತ್ಮನಿವೇದನೆಯ 
ಸ್ವಗತ, ಅನುಮಾನ, ಉಭಯಸಂಕಟದ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟುಗಳ ಬದಲು ಈಗ ಆವೇಶದ ವಾದ 
ಮಂಡನೆ, ನಿಂದೆ, ಕಟಕಿಗಳೇ ಕಾಣಿಸಂತ್ತವೆ”! ಎಂಬ ಹಳಹಳಿಕೆಯಿಂದಲೇ ಆರಂಭ 
ವಾಗುವ ರಾಜಶೇಖರರ ಮುನ್ನುಡಿಯ ಈ ಭಾಗದಲ್ಲೇ 'ಏಕಾಂತದ ಆಪ್ತ ವಾಕ್ಯ', 
"ಆತ್ಮನಿವೇದನೆಯಂ ಸ್ವಗತ, ಅನುಮಾನ, ಉಭಯಂಸಂಕಟದ ಬಿಕ್ಕಟ್ಸಿ” ಇತ್ಯಾದಿ ಅಡಿಗರ 
ಉತ್ತವಂ ಕಾವ್ಯದ ವಊೂಲದ್ರವ್ಯಗಳಂ ಎಂಬ ಅವರ ನಿಲಂವೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೇ ಇದೆ. 
ವಂಂದಂವರಿಯಂತ್ತಾ ಅವರಂ ಹೀಗ ಹೇಳಂತ್ತಾರೆ : 


“ಹಾಗೆಂದಂ ಈ ಕವಿತೆಗಳನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿಬಿಡಂವಂತೆಯೂ ಇಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ 
ಒಂದೆರಡಂ ಅಪವಾದಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ, ಅಡಿಗರಂ ತವ್ಮ ಒಳ್ಳೆಯ ಪದ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 
ದ್ವನ್ನೇ ಸಾಧಾರಣ ಪದ್ಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಂತ್ತ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. ಅಂದರೆ ಅವರ 
ಯೋಚನೆಗಳಲ್ಲಿ ಮೂಲಭೂತ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಏನೂ ಆಗಿಲ್ಲ; ಕಾವ್ಯ ಮಾತ್ರ ತನ್ನ ಬಿಗಿ 
ಯನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡಿದೆ.” 


ಮತ್ತು ಹೀಗೂ : “ಹಾಗಾದರೆ ಅವರ ಯೋಚನೆಗಳು ವಂತ್ತು ಕಾವ್ಕರಚನೆಯಂ 
ಕ್ರವಂಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಬದಲಾವಣೆಗಳಾಗಿವೆ ?” 


ರ ಡೆ 
ಎಚ್‌. ಪಟ್ಟಾಭಿರಾಮ ಸೋಮಯಾಜಿ, ಉಪನ್ಯಾಸಕ, ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ವಿಭಾಗ 
ಮಂಗಳೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ, ಮಂಗಳಗಂಗೋತ್ರಿ-574 199, ದ.ಕ. 
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ತ ಆದರೆ ಉತ್ತಮಂ ಕಾವ್ಶ, ಸಾಧಾರಣ ಕಾವ್ಯ ಎಂಬ ವರ್ಗೀಕರಣವನ್ನೂ ರಾಜ 
 ಶೇಖರರವರು ಮಾಡುತ್ತಿ ಈತ ತೋರದೆ ಉತ್ತವಂ ಕಾವ್ಯವು ಯೋಚನೆ 
ಗಳ ಕಸಂವಿನ ಮಟ್ಟದಲ್ಲೇ, ಗಂಣದಲ್ಲೇ ಸಾಧಾರಣ ಕಾವ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ಬಗೆಯದ್ದು 
__ ಎಂಬ ಗ್ರಹಿಕೆ ಅಲ್ಲಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿಲ್ಲ ಎಂಬಂದಂ ಗವಂಧಿಸಬೇಕಾದದ್ದೂ. ಆದಂದರಿಂದ 
“ಅವರ ಕಾವ್ಯವು ಅಳ್ಳಕವಾಗುತ್ತಿದೆ” ಎಂದಂ ಅವರು ಹೇಳಿದಾಗ “ವಿರುದ್ಧ ದಿಕಗಳೆ 
' ತಂಡಿತವನ್ನೂ ಸಮತೂಕಗೊಳಿಸುವ ಕಷ್ಟ”ದಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳದಿರಂವುದಂ ಆಗತ್ಯ ಸಕ್‌ 
'' ಮಾತ್ರ ಹೇಳಂತ್ತಿದ್ದಾರೆ ವಿನಾ, ಹೆಚ್ಚು ಕ್ಲಿಷ್ಟವಾದ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಬಯಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ 
ವಿನಾ, ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ತನ್ನ ಸ್ವ ರೂಪದಿಂದಲೇ ಒಂದು ಯೋಚನಾಕ್ರವಂವನ್ನೂ ನೈತಿಕವೆನ್ನಿ 
| ಸುವ ಶಕ್ತಿಯಿದೆಯೆಂದು ಅವರು ಹೇಳುತ್ತಿಲ್ಲ. “ಅಂದರೆ (ಅಡಿಗರ) ಯೋಜನೆಗಳಲ್ಲಿ 
' ಮೂಲಭೂತ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಏನೂ ಆಗಿಲ್ಲ; ಕಾವ್ಯ ಮಾತ್ರ ತನ್ನ ಬಿಗಿಯನ್ನಿ ಕಳೆದಂ 
ಕೊಂಡಿದೆ” ಎನ್ನಿ ವಲ್ಲಿ ಯೋಚನೆ ಮಂತ್ರಿ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಬೇರ್ಪಡಿಸಿ ಯೋಚನೆಯನ್ನೂ 
ಮೇಲೂ ಕಾವ್ಕವನ್ನು ಕೆಳಗೂ ಆತ್ಮಂತಿಕವಾಗಿ ಸ್ಮಾಪಿಸುವ ರಾಜಶೇಖರರ ಶ್ರೇಣಿ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೇ ಇದೆ. ಫಿಲೋಸಫಿಯನ್ನೂ ಕಾವ್ಯವನ್ನೂ ಅವುಗಳಂ ಕೆಲಸ. 
ಮಾಡಂವ ಕೃಮಂಗಳಲ್ಲಿರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ಲೆಕ್ಕಕ್ಕೆ ತೆಗೆದಂಕೊಳ್ಳದೇ ಹೋಲಿಸಿ, 
“ಕಾವ್ಯ ನೋಡಿ, ಕಳೆಪೆ' ಎನ್ನವ ಜಾಡ್ಯ ಇಂದಂ-ನಿನ್ನೆಯದ್ದೇನೂ ಅಲ್ಲ, ಬೇರೆ 
ಮಾತಂಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಂವುದಾದರೆ ಅವರಂ ಮಾಡಂವ ಸಾಧಾರಣ ಕಾವ್ಯ, ಉತ್ತವಂ ಕಾವ್ಯ 
ಎಂಬ ಮೇಲುಪದರದ ವರ್ಗೀಕರಣದ ಹೊರತಾಗಿಯೂ ಕಾವ್ಯವನ್ನೂ, ಸಂದಿಗೃಕ್ಕೆ ಅವ 
ಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲದ ಒಂದಂ ಒಟ್ಟಾರೆ ಹೇಳಿಕೆಯೆಂದಂ-ಕ್ಲಿಷ್ಟವಾದ ಹೇಳಿಕೆ ಎಂದೇ ಆದರೂ- 
ಅವರು ಬಗೆಯಣತ್ತಾರೆ. ಹಾಗಾಗಿಯೇ “ಒಂದೆರಡಂ ಅಪವಾದಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ, 
ಅಡಿಗರು ತವ್ಮಾ ಒಳ್ಳೆಯ ಪದ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನೇ ಸಾಧಾರಣ ಪದ್ಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಹೇಳುತ್ತೆ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ” ಎಂದಂ ಹೇಳಂವಾಗ ಈಗಾಗಲೇ ಹಳೆಯಂದಾಗಿರಂವ “ಅಡಿಗರಂ 
ಬರೆದ ಪದ್ಮವನ್ನೇ ಮತ್ತೆವಂತ್ತೆ ಬರೆಯಂತ್ತಾರೆ” ಎಂಬ ಹಂಮ್ಮಾಸ್ಸಿನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನೂ 
ನಿರಾತಂಕ ಮನಸ್ಸಿಂದ ಅವರಂ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಂತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಹೇಳಿದ್ದನ್ನೇ ಹೇಳುವುದರ 
ಸಾಧ್ಯ ಎಂದೂ, ಹಾಗೆ ಹೇಳುವ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಆಗುವ ಬದಲಾವಣೆಗಳಂ ಮೂಲಭೂತ 
ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ತರಂವುದಿಲ್ಲವೆಂದೂ, ಹೀಗಿರಂವುದೇ ಒಂದಂ ಮೌಲ್ಯವೆಂದೂ -- 
.. ಅಂದರೆ ಅದೇ ಬಿಟ್ಟೆಶನ್ನನ್ನೂ ಕವಿ ಪುನಃ ಪುನಃ ಶೋಧಿಸಂತ್ತಿದ್ದಾ ಸೋ 
ವುದಂ ನಮ್ಮ್‌ ಕಾವ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ ಸರ್ವೇಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಸಂಗತಿಯಾಗಿದೆ. ಒಟ್ಟಾರೆ 
' ಯಾಗಿ ಕಾವ್ಯವು, ನ ವಿವಂರ್ಶಾಕ್ರವಂದಲ್ಲಿ, ಕೆಲವುನಿಸ್ಲ ಂದಿಗ್ಮೆ ನಿಲಂವುಗಳೆ ಅಭಿವೃಕ್ತಿ 
ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಆದಂದರಿಂದಲೇ, “ಕವಿಯೊಬ್ಬನ ಹಯ ಧೋರಣೆ ಅವನ 
ಕಾವ್ಯದ ಮೇಲೂ ಪರಿಣಾವಂ ಮಾಡೊತ್ತದೆಯಿಂದು ಸಾಧಿಸಂವುದಂ ಕಷ್ಟ” ಎಂಬ 
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ಅವರದೇ ತೀರ್ಮಾನದ ಹೊರತಾಗಿಯೂ “ನಾನಂ ಅವರ ರಾಜಕೀಯಂವನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಪೃಶ್ನಿಸಂತ್ತಿದ್ದೇನೆ” ಎಂದಂಕೊಂಡೇ ಅಡಿಗರ ಕಾವ್ಯದ ವಿಮರ್ಶೆ ಆರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ ; 
ಅಡಿಗರ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಡಿಗರ ರಾಜಕೀಯ ಧೋರಣೆಗಳ ಹಂಡಂಕಾಟ ತೊಡಗುತ್ತದೆ. 
ಈ ನಡುವೆ “ಚರಿತ್ರೆ, ಸಮಾಜ ವಂತ್ತಾ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಎಲ್ಲ ಸಂಬಂಧಗಳೂ ರಾಜಕೀಯ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗಳೇ ಎನ್ನವ ವಿಶಾಲ ಅರ್ಥ”ದಲ್ಲಿ “(ಅಡಿಗರ) ಕಾವ್ಯದ ಈ ವಿಶಾಲ ಅರ್ಥದ 
ರಾಜಕೀಯಕ್ಕೂ ಅವರ ಸ ಘೋಷಿತ ರಾಜಕೀಯ ನಿಲಂವುಗಳಿಗೂ ನಡುವೆ ಕೆಲವು 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳಿವೆ? ಎಂಬ ವರ್ಗೀಕರಣವನ್ನು ರಾಜಶೇಖರರವರು ಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡರೂ “ಚರಿತ್ರೆಯ ವಾರಸಂದಾರಿಕೆ', "ಹಳಹಳಿಕೆ', “ಪರಂಪರೆ ವಂತ್ತು ಆಧುನಿ 
ಕತೆಯ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟು', "ಭೂತ ಮತ್ತೂ ವರ್ತಮಾನ', “ಪರಂಪರೆ ವಂತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿ' ಇವುಗಳ ' 
ಸಂಬಂಧದ ದ್ವಂದ್ವವನ್ನು ಅಡಿಗರಂ ನಿಭಾಯಿಂಸಂವ ಕ್ರವಂದ ಕಂರಿತ ಚರ್ಚೆಯೂ 
ನಿಶ್ಸಂದಿಗ್ನ ಸ ನದ ಜನಜನಿತವಾದ ನಿಲಂವುಗಳ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಎಂದೇ 
ರಾಜಶೇಖಿರರವರು ಬಗೆಯಂತ್ತಾರೆ. ಅಂದರೆ “ಹಳೆಯದರ ಜೊತೆ ಸಂದಂ ಕಡಿಯಖವು 
ದರಲ್ಲೇ ಹೊಸಹುಟ್ಟಿನ ಸೂಚನೆಗಳೂ ಇವೆ” ಎಂಬ ರಾಜಶೇಖರರ ದ ಢ ತೀರ್ಮಾನವೇ 
ಅಡಿಗರ ಉತ್ತವಂ ಕಾವ್ಯದ ಗಂಣ ಎಂದಂ ಗಂರಂತಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. `ವರ್ಧಮಾನ'ದ 

“....ವಂತ್ತಜ್ಜ ಕಟ್ಟಿದ ಮನೆ 

ದೀಪ ಹಚ್ಚುವವರಿಲ್ಲ ; ಶೃದ್ಧೆ ಕೊಡುವನ್ನ ನೀರಿಲ್ಲದೆಯೆಂ 

ಉರೆಂಳುವರು ಪಿತ ಪಿತಾಮಹರು. ಹೊಕ್ಕುಳಿನ ಬಳ್ಳಿ 

ಕತ್ತರಿಸಬಾರದೋ "ಎನೋ. ಬಿತ್ತಕ್ಕೆ ಬೇರಿನ ಚಿಂತೆ ಇಲ್ಲ 

ಈ ಸಾಲುಗಳು ಕೂಡ ಕಳೆದದ್ದರ ಬಗ್ಗೆಯೇ ಹೇಳುತ್ತವೆ?” 
ಎಂದು ಸರಿಯಾಗಿಯೇ ಗಂರುತಿಸುತ್ತಾ 

“ಅದು ಇನ್ನು ಮರಳಿ ಬಾರದೇ ಎಂಬ ಹಳಹಳಿಕೆ ಮಾತ್ರ ಅಲ್ಲಿ ಕಾಣಂವುದಿಲ್ಲ” 
ಎಂಬ, ಉದ್ದ ತೆ ಸಾಲಂಗಳ ವಾಚ್ಕ ಮತ್ತು ಧ್ವನಿಯ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಮರೆಮಾಚುವ 
ಏಕಪಕ್ಷೀಯಂ "್ರೀರ್ಮಾನವನ್ನು ತಮ್ಮ ಬಸ್ಸ ಕಾರಣಗಳಿಗಾಗಿ ರಾಜಶೇಖರರವರು 
ತಳೆಯುತ್ತಾರೆ. 


ರಾಜಶೇಖರರ ತರ್ಕದಂತೆ ಚರಿತ್ರೆಯು ಬಿಟ್ಟ ಬಾಣದಂತೆ ಬೆಳವಣಗೆಯ ಕಡೆ 
ಮುನ್ನು ಗ್ಗ ತ್ತದೆ ಹಾಗೂ ಆ ನಿಟ್ಟಿನ ತ್ರಾ ತ ಅನಿವಾರ್ಯ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, 
ಆಪೇಕ್ಷಣೀಯ. ಅವರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಮರಳಿ ಪಡೆಯುವುದು ಎಂಬ 
ಪ್ರಯತ್ನವೇ ಹಾಸ್ಕ್ಯಾಸ್ಟ ದವಾದದ್ದು ; "ನಂಗ್ಲಿ ನಡೆ ಮಂಂದೆ' ಒಂದೇ ಮಾರ್ಗ 
ಮನಂಷ್ಯ ಭಾವನಾತ್ಮ] ಗ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧಿಕವಾಗಿ ಕಾಲದ ಜೊತೆ ವ್ಯವಹರಿಸುವ 
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ಕ್ರಮಗಳಲ್ಲಿ ಇರಂವ ತೊಡಕುಗಳಂ ಇವತ್ತಲ್ಲ ನಾಳೆ, ಸರಳವಾಗಿಯಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಕ್ಲಿಷ್ಟವಾಗಿ ' 
ನಿವಾರಣೆ ಆಗಿಯೇ ಆಗಂತ್ತವೆಯೆಂಬ, ಆಗದಿದ್ದರೆ ಆಗಿಸಬೇಕಾ ದ್ದು ಪ್ರೌಢತೆಯ 


ಲಕ್ಷಣವೆಂಬ ದೃಢ ತೀರ್ಮಾನ ರಾಜಶೇಖರರದ್ದು. ಹಾಗಾಗಿ ಕರ ಕಾದಂಬರಿಗಳ 


ಸಂಪ್ರದಾಯನಿಷ್ಮ್ಠ ವಂಂದಂಕಿಯಂರ ಜೀವನಕ್ರವಂದ ಬಗ್ಗೆ ಧಾಜಸೇಕ ಥ್‌ ಅಭಿಪ್ರಾಯಂ 


ದಂತೆ ಅಡಿಗರಿಗೆ 

“ಹಳಹಳಿಕೆಯಂತೂ ಇಲ್ಲ. ವೆಂಚ್ಚುಗೆ? ಅದೂ ಇರಲಾರದಂ ಅನ್ನಿಸಂತ್ತದೆ. 
ಕಷ್ಟಗಳನ್ನ ತಾಳಿಕೊಂಡಂ ಮಾಗಂತ್ತ ಹೋಗಂವ ಆ ಮಂದಂಕಿಯಂರಂ ವಂತ್ತಿ 
ಬಡತನದಲ್ಲಿ ವ್ರತದಂತೆ ಬಾಳಂವ. ಆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಗೃಹಸ್ಥರಂ - ಇವರನ್ನು 
ಅಡಿಗರಂ ಅಭಿಮಾನದಿಂದ ನೆನಪಿಸಿಕೊಂಡಾರೆಯೆೀ ?” 

ಎಂದು ಅಡಿಗರ ಪರವಾಗಿ ತಾವೇ ಕೇಳಂವ ಪ ್ರಶ್ಲೆಗೆ ಅಡಿಗರದ್ಮೆಂಬಂತೆ ಅವರೇ ಕೊಡಂವ 
ಉತ್ತರ ಹೀಗಿದೆ : 


“ತಾಳಿಕೊಳ್ಳು ವುದೂ ಒಂದರ ಮೌಲ್ಯವೋ? ಎಷ್ಟು ಕಾಲ ತಾಳಿಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತಾರಂತೆ ? ಹಾಗೆ ತಾಳಿಕೊಂಡದ್ದು ಹಂಣ್ಣಾಗಿ, ಕೀವಾಗಿ ಅಥವಾ ಇತ್‌ | 
ಯಾವುದಾದರೂ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಹೊರಗೆ ಬರಂವುದೇ ಇಲ್ಲವೋ ? ಪ್ರತ ಹಿಡಿದ 
ವರಂ ಆಕಳಿಸುವುದೂ ಇಲ್ಲವೇ ? ಎಂದಂ ಅಡಿಗರಂ ಕೇಳಿಯಾರಂ.”2 


ಒಂದಂ ವ್ಯ ವಸ್ಥಿ ತ ಜೀವನಕ್ಸ ವಂ ಉಂಟರಿಮಾಡಂವ ಮೂರ್ತಮೌಲ್ಯ ಗಳಂ 
ಚರಿತ್ರೆಯ ಹೊಡೆತಕೆ ಸಿಕ್ಕಿ ನಂಚ್ಚುನೂರಾಗಂತ್ತವೆ, ವಂನಂಷ್ಕನ ಒಳಪ್ಪ ಪಂಚದ 


| ಮೌಲ್ಯಗಳೂ ಹೊರಗೆ "ಬೀದಿಯಲ್ಲೆ ನಿರ್ಧಾರಿತವಾಗಂತ್ತವೆ, ಅವನಿಗೆ ಚರಿತ್ರೆಯಾಗಲೀ, 


ಹಳಹಳಿಕೆಯಾಗಲೀ, ಸದ್ಯದ ಪರಿಸರದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗಲೀ, ಅಗತ್ಯ ಬಿದ್ದರೆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಹಿಂದಕ್ಕೂ ವಂಂದಕ್ಕೂ ಚಲಿಸಂವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ವಾಗಲೀ ಇಲ್ಲ ಎಂಬ ಘೋರಗ್ರಹೀತ 
ವಿರಂವ ಕಾ ಬಂತೇ ರಜತ ಅರನಬೆರಂಗ ಮಂನಂಷ್ಯನ ದೌರ್ಬಲ್ಯಗಳನ್ನೂ, ಸಣ್ಣ ತನ 
ಗಳನ್ನು, ಎಡವುವಿಕೆಯಂಸ್ನೂ ಮಾತ್ರವೇ ಅತಿಯಾಗಿ ಹಿಗ್ಗಿಸಿ ಅಟ್ಟಹಾಸದಿಂದ “ವ್ರ ತ 


'ಹಿಡಿದವರಂ ಆಕಳಿಸಂಪುದೂ ಇಲ್ಲವೋ?” ಎಂಬಂಥ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳ ಕೇಳಂತ್ತಾ ಕೆ 


ಚರಿತ್ರೆಯಂ ನವಂಗೆ ಬೆಳವಣಿಗೆಗಳ ಪೂರ್ವಪ್ರಯಂತ್ನಗಳಾಗಿ, ನಿವಾರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ - 
ಆದಂದರಿಂದ ನಿವಾರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಹಂದಾದ — ಬಳಂರಿವಳಿಯಾಗಿ, 'ವಂಂಂದಕೆ ೬ ಹೋಗಲಂ 


'ಕೇವಲ ಸೋಪಾನವಾಗಿಯಲ್ಲದೇ, ಪ್ರಗತಿಗೆ, "ಪ್ರಗತಿ' ಎಂಬ ನವ್ಮೂ ಕಲ್ಪನೆಗೆ, 


ವರ್ತಮಾನಕ್ಕೆ ಸವಾಲಾಗಿ ನಿಂತೀತಂ ಎಂಬ ಅನಂಮಾನ ಈ ತರ್ಕದಲ್ಲಿ ಲವಲೇಶವೂ 
ಇಲ್ಲ, "ಹಾಗಾಗಿಯೇ ಅಡಿಗರ ಉತ್ತವಂ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ “ಸ್ವಗತ, ಅನಂಮಾನ, ಉಭಯಂ 


ಸಂಕಟದ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟುಗಳಂ” ರಾಜಶೇಖರ ಅವರಿಗೆ ಕಂಡರೂ, ಈ ಸ್ವಗತ್ಯ ಅನಂಮಾನ 
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PR 


ವಂತ ಉಭಯಂ ಸಂಕಟದ ಬಿಕ್ಕಟಿ ಗಳ ಮೇಲಿನ -ವಿಜಯಂದ ಅಂತಿವ ಅಟಿ ಶಿ ಹಾಸದ ಟೆ 
ನಗೆಯಿಂದಾಗಿ, ಅವುಗಳ ಗುಣದ ಬಗ್ಗೆಯೇ ನವಗೆ ಅನಂಮಾನ ಮೂಡುತ್ತದೆ. 


ಹಾಗಾಗಿ . 

“ತಮ್ಮ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ (ಕಾರಂತರಂ) ಅವಶೇಷ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಈಗ ಉಳಿದಿರುವ 

ಜೀವನಕ್ರಮದ ಬಗ್ಗೆ ಮೋಹಿತರಾಗಿರರಿವುದೂ ಕಾಣಂತ್ತದೆ” 
ಎಂದರ ಹೇಳಂವಾಗ ರಾಜಶೇಖರರಿಗೆ ಕಾರಂತರಲ್ಲಿ ಕಾಣಂವ ಈ ಸಂದಿಗ್ಧ ಮೌಲ್ಯ 
ವೆಂಬಂತೆ ಕಾಣದೇ, ಚರಿತ್ರೆಯ ವಿರುದ್ಧ, ಪ್ರಗತಿಯ ವಿರಂದ್ಧ ನಡೆಯಂತ್ತಿರುವ ಅನ 
ಪೇಕ್ಷಣೀಯ, ಅನಾವಶ್ಯಕ ಹಂನ್ನಾರವಾಗಿ, ವಂಸಲತ್ತಾಗಿ ಕಾಣಂತ್ತದೆ ; ಚಾರಿತ್ರಿಕವಾಗಿ 
ಸವಕಲಾದ, ಸದ್ಯದ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣತೆಯಂ ದೃಷಿ ಯಿಂಂದ ನಿಷ್ಪಲವಾದ, ಪ್ರತಿಗಾವಿಂಯಾದ 
ಚಿಂತನೆಯಾಗಿ ಕಾಣಂತ್ತದೆ. ಬೇರೆ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಂವುದಾದರೆ ಪ್ರೌಢಯೋಚನೆಯಂ 
ಗಂಣವೆಂದಂ ರಾಜಶೇಖರರಂ ಗಂರಂತಿಸಿದಂತೆ ಕಾಣಂವ ಉಭಯಂ ಸಂಕಟದ ಬಿಕ್ಕಟಬ್ಬ 
ಪ್ರಗತಿಯನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಾರ್ಥಕವಾಗಿ ಕಾಣಂವಂತಿದ್ದರೆ, ಅವರ ಸ್ಪಷ್ಟ ತೀರ್ಮಾನದಲ್ಲಿ 
"ಮೋಹ' ಅಥವಾ ಎಳಸಂ ಮನಸ್ಸಿನ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಎನಿಸಿಕೊಳಿತ್ತದೆ. ಇದರ ವಂಂದಿನ 
ಹಂತವೇ 

“ವಂರಳಿ ವಂಣ್ಕಿಗೆಯ ಸರಸೋತಿ, ಪಾರೋತಿ, 

ಬೆಟ್ಟದ ಜೀವದ ಗೋಪಾಲಯ್ಯ 'ವಂತ್ತಾ ಶಂಕರಿ - 

ಇವರ ಬದಂಕಂ ಸಫಲ ಎಂದರೂ ಏನಂ ಹೇಳಿದ ಹಾಗಾಯಿಂತಂ ?” 
ಎಂಬ ರಾಜಶೇಖರರವರ ಘನಘೋರವಾದ ತೀರ್ಮಾನ, 


ಪ್ರಗತಿಯಂ ಕಡೆ ಮಂಖ ಮಾಡಿ, ಪ್ರಗತಿಯ ಜಪ ಮಾಡಂತ್ತ ಇತಿಹಾಸವನ್ನೂ 
ಕೇವಲ ಅವಶೇಷ ಎಂದಂ ಬಗೆಯಂವುದೇ ಸರಿಯಾದ ಮಾರ್ಗ ಎಂಬಂದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೇ, 
“ಸಫಲ ಬದಂಕಂ” ಚರಿತ್ರೆಯ ವಿಕಾಸದಲ್ಲಿ “ಏನೂ ಅಲ್ಲ” ಆದದ್ದರಿಂದ, ಚರಿತ್ರೆಯ 
ದಿಗ ಂಧನಕೆ ಸ ಸಿಲುಕಿ, ಬದಂಕಾಗಿ - ಆದಂದರಿಂದಲೇ ಸಾಹಿತ್ಯವಾಗಿ - ಅದಂ ನಿಷ್ಫಲ, 
ಅರ್ಥಹೀನ ಎನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ ಎಂಬ ತೀರ್ಮಾನ ರಾಜಶೇಖರರ ವಾದದ ವಲ 
ಸ್ರೋತವಾಗಿರಂವುದರಿಂದ, ರಾಜಶೇಖರರಂ ಕಾರಂತರೊಡನೆ ಆರಂಭಿಸಿದ ಚರ್ಚೆಯನಲ್ನಿ- 
ಅದಂ ಸಾಹಿತ್ಯ-ಬದಂಕಂ, ಪ್ರಗತಿ-ಹಳಹಳಿಕೆಗಳ ಕಂಠಿತಂ ಎತ್ತವ ವಿವಾದಾತ್ಮಕ ಪ ಶ್ನೆ 
ಗಳನ್ನೂ ನಿರ್ಲಕ್ಷಿಸಿ - ರವಿವರ್ಮನನಲ್ಲಿ ವಂಂಗಿಸಂತ್ತಾರೆ ; 


“(ರವಿವರರನ) ಚಿತ್ರಗಳಿಂದಾಗಿ, ಆಧಂನಿಕ ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ತಮ್ಮಾ ನಾಡಿನ 
ಪುರಾಣ ವಂತೂ ಚರಿತ್ರೆ ತವ್ಮ ಅಂಗೈಯಲ್ಲಿರಂವ ನೆಲ್ಲಿಕಾಯಿಂ ಎಂಬ ಭ್ರವೆರ 
ಯಂಂಟಾಯಿಂತಂ,,,,ಆಧಂನಿಕ ಭಾರತೀಯರ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಮತ್ತ ಚರಿತ್ರೆಯ 
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#; 


ಬರವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಬಂದ್ಧಿಜೀವಿಗಳಂ ಏನನ್ನು ಪ್ರಯಂತ್ಲಿಸಿದರೋ, ಅದನ್ನೇ ತನ್ನ 
ಚಿತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಧಿಸಲಂ ರವಿವರ್ಮ ಉದ್ದೇಶಿಸಿದ್ದ.” 


`` ಎಂದಂ ಗೀತಾ ಕಪೂರರನ್ನೂ ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾ ರಾಜಶೇಖರರು, “ಸನಾತನಿಗಳಿಗೆ ಮತ್ತೂ 
ಪುನರಂತ್ಮಾನವಾದಿಗಳಿಗೆ”, ವಸಾಹತಂಶಾಹಿ ಆಳ್ವಿಕೆಯ ಕಾಲದ ಬಂದ್ಧಿಜೀವಿಗಳಿಗೆ ರವಿ 


ವವರ೯ನನ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯನ್ನಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿಸಿಕೊಂಡಂ, ಅಡಿಗರ ಕಾವ್ಯದ ಸೋಂಕಂ 
ಗಳನ್ನು ನಿವಾಳಿಸಲು ಈ ರವಿವರ್ಮನನ್ನು ಎದುರು ನಿಲ್ಲಿಸಂತ್ತಾರೆ : 


“ಅಡಿಗರಂ ರವಿವರ್ಮನಂತೆ ಅಥವಾ ರಾಮಾನಂದ ಸಾಗರರಂತೆ ಪುರಾಣವನ್ನು 
“ಸಜೀವ'ಗೊಳಿಸಬಲ್ಲ 'ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ'ಗೊಳಿಸಬಲ್ಲ "ಕಣ್ಣಾಕಟ್ಟು ವಿದ್ಯೆ 'ಯಂ ಕವಿ ಅಲ್ಲ.” 


ಕಾರಂತರಿಗಿಂತ ಹೀಗಾಗಿ ಹೆಚ್ಚು ಮ್ಯಾನೆಜಿಯೆಬಲ್‌ ಆದ ರವಿವರ್ಮನನ್ನು 
ಎದಂರು ನಿಲ್ಲಿಸಿ ಅಡಿಗರ ಕಾವ್ಯದ ಬೆನ್ನನ್ನಿ ಹೀಗೆ ಎಡಗೈಯಿಂದ ತಟ್ಟಿದರೂ ಏನಂ 
ಹೇಳಿದ ಹಾಗಾಯಂತಂ ? | ಹ್ಯಾ 


ಬ್ಲಾ” 
ಭ್ರ ಜಾ 


sk ಜಂ ಸೇ 


ನಾನು ಈಗಾಗಲೇ ಹೇಳಿದಂತೆ ರಾಜಶೇಖರ ಅವರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಚರಿತ್ರೆಯಂನ್ನೂ 
ಮರಳಿ ಪಡೆಯಂವುದಂ ಎಂಬ ಪ್ರಯತ್ನವೇ ಹಾಸ್ಕಾಸ್ಸದವಾದದ್ದು. ಅದಂ ಹಾಗೆಂದಂ 
ನವಂಗೆ ಅನ್ನಿಸಲಂ ಹವಣಿಸಂವ ರಾಜಶೇಖರ ಅವರಿಗೆ ಸಂಲಭವಾಗಿ ಒದಗಿಬರಂವುದಂ 
ರವಿವರ್ಮನ ಉದಾಹರಣೆ : 


“ರವಿವರ್ಮನ ಕಲೆ ವಸಾಹತಂಶಾಹಿ ಆಳ್ವಿಕೆಗೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯಾಗಿ, ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೆ 
ತಮ್ಮ ಗತಕಾಲದ ಉಜ್ಜ ಲತೆಯಂನ್ನೂ ನೆನಪಿಸಿಕೊಡಂವ ಆಧಂನಿಕ ಭಾರತೀಯರ : 
ಬುದ್ಧಿಜೀವಿಗಳ ಪ್ರಯತ್ನದ ಒಂದಂ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ ಹೌದಂ.” 


ಹೀಗೆ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನ್ನ ವಂರಳಿ ಪಡೆಯಂವ ಪ್ರಯಂತ್ನವನ್ನೂ ರವಿವರ್ವನ ಕಲೆ 
ಯನ್ನೂ ಸವೀಕರಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಅವರಂ ಹೀಗೆ ಹೇಳಂತ್ತಾರೆ : 


“ಪುರಾಣವನ್ನೂ ಚರಿತ್ರೆಯಂನ್ನೂ ಹೀಗೆ “ಮಂರಳಿ ಪಡೆವ' ಈ ಪ್ರಯತ್ನ ಇಂದಿಗೂ 
ವಂಂಂದಂವರಿದಂಕೊಂಡಂ ಬಂದಿದೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವಸಾಹತಂಶಾಹಿಯ 
ವಿನಾಶಕಾರೀ ಪ್ರಭಾವಗಳಿಂದ ಮಂಕ್ತರಾದ ಕವಿ ಅಡಿಗರಂ ಮಾತ್ರ.” 


ವಸಾಹತೆಂಶಾಹಿಯಂ ವಿನಾಶಕಾರಿ ಪ್ರಭಾವಗಳಿಂದ ಮಯುಕ್ಷರಾಗಂವುದೆಂದರೆ, 
ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಮರಳಿ ಪಡೆಯಂವ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನೂ, ವರ್ತಮಾನದಲ್ಲೂ ಕೀಳಲಾರ 
ದಂತೆ ಬೇರಂಬಿಟ್ಟ ಚರಿತ್ಸೆಯನ್ನಿ ವಂಖಾವಂಖಿಯಾಗಂವ ಹೋರಾಟವನ್ನೂ 
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ಹಾಸ್ಯಾಸ್ಟದವೆಂಬಂತೆ ಪರಿಗಣಿಸಿ, “ಪ್ರಗತಿ'ಯ9 ಜೊತೆ ಶಾಮೀಲಾಗಿ, ಅನುಮಾನ ' 
ಆತಂಕಗಳನ್ನು "ಪ್ರಗತಿ'ಯಂ ವಿರುದ್ಧ ಬಳಸದೇ ಕೇವಲ ಚರಿತ್ರೆಯಂನ್ನೂ ಮಾತ್ರ ಅನು 
ಮಾನಿಸಂವುದಂ ಎಂದಂ ರಾಜಶೇಖರರ ಗ್ರಹೀತ. ಹಾಗಾಗಿಯೋ ವಸಾಹತುಶಾಹಿ 
ಯೆಂಂಬಂದಂ ಕೈಗಾರಿಕೀಕರಣ ವಂತ್ರೂ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಮೀಕರಣಗಳ ಭಾಗಶಃ ಪ್ರಕಟಿತ ರೂಪ 
ಎಂಬಂದನ್ನೂ ರಾಜಶೇಖರರಂ ಉದ್ದೇಶಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯೇ ವಂರೆಯಂಂತ್ತಾರೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
_ ರಾಜಶೇಖರರಿಗೆ ರವಿವರ್ಮನ ಪ್ರಯತ್ನ ವಸಾಹತುಶಾಹಿ ಆಳ್ವಿಕೆಗೆ ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕ ಪ್ರತಿ 
ಕ್ರಿಯೆಯಾಗಿ ಕಾಣಂತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತಂ ಗಾಂಧೀಜಿಯ ಪ್ರಯಂತ್ನಗಳಲ್ಲ. ಗಾಂಧೀಜಿ 
ಚರಿತ್ರೆಯ ಜೊತೆ ಮಂಖಾವಂಂಖಿಯಾಗಂವ ಕ್ರವಂದಲ್ಲಿ ರವಿವರ್ವನ ಮೀಡಿಯಾಕ್ರಿಟಿ 
ಇಲ್ಲ. ಗಾಂಧೀಜಿಗೆ ಚರಿತ್ರೆಯೆಂಬಂದಂ ಸಂಸ್ತಾದಾಗ ಆಧರಿಸಿಕೊಳ್ಳೆ ಲಂ ಸಿದ್ಧವಾಗಿಟ್ಟಿ ¥ 
ರಂವ ಗಟ್ಟಿವಂಂಟ್ಟಾದ ಊರಂಗೋಲಂ ಎಂಬ ಕಲ್ಪನೆ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ "ಪ್ರಗತಿ'ಯೆಂಂಬ 
ಕಲ್ಪನೆಯೂ ಗಾಂಧೀಜಿಗೆ ಹಾಗೆಯೇ. ಅದನ್ನೂ ಅವರಂ ತವ್ಮೂ ಕಾಲದ ಬಹಳಷ್ಟು 
ಚಿಂತಕರಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ವಂತ್ತಾ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಅನಂಮಾನದಿಂದ ದೂರ 
ವಿಟ್ಟಿವರಂ. ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಹೋಗಂವುದಂ, ಹಲವು ಕಾಲಗಳು ಒಟ್ಟಿಗೇ ಬದಂಕಂ 
ತ್ತಿರಂವ ಭಾರತದ ವಾಸ್ತವದಲ್ಲಿ, ಗಾಂಧೀಜಿಗೆ, ರಾಜಶೇಖರರಂತೆ, ಅನಪೇಕ್ಷಣೀಯವೂ 
ಅಲ್ಲ, ಅಪ್ಕಾವಹಾರಿಕವೂ ಅಲ್ಲ. ಬೀದಿ ದಾಸಯ್ಯನೂ ಜಪಿಸಂವ ಪ್ರಗತಿವಂಂತ್ರಕ್ಕೆ 
ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾದ ಸವಾಲಂಗಳಂ, ಪರ್ಕಾಯ ಚಿಂತನೆಗಳಂ, ಗಾಂಧೀಜಿಗೆ, ಮೂಲೆ 
ಗೊತ್ತಲ್ಪಟ್ಟಿ ಜೀವನಕ್ರವಂಗಳಲ್ಲಿ, ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ, ಕಾಲದ ಹೊಡೆತವನ್ನು ಎದಂರಿಸಿನಿಂತ 
ಮೌಲ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಂತ್ತವೆ, ಪುರಾತನ ನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನೂ, ಚರಿತ್ರೆಯಂನ್ನಿ, ಅವಶೇಷ 
ಮಾತ್ರವಾಗಂತ್ತಿರಂವ ಜೀವನಕ್ರವಂಗಳನ್ನು, ಮೋಹದಿಂದ, ನಿಶ್ಶಂಕೆಯಿಂಂದ, ನಿಸ್ಸಂದಿಗ್ದ 
ವಾಗಿ ಎಂದೂ ಆರಿಸಿಕೊಳ ಸಲಾ ತಯಾರಿಲ್ಲದೆಯೂ ಪ್ರಗತಿಯ ತಂತ್ತೂರಿಯಂನ್ನ್ನಿ ಎಂದೂ 
ಊದದ ಗಾಂಧೀಜಿಯದೂ ವಸಾಹತಂಶಾಹಿ ಆಳ್ವಿಕೆಗೆ-ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೇ ವಸಾಹತಂಶಾಹಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಿ, ವಃರ್ತವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತಿದ್ದ ಕೈಗಾರಿಕೀಕರಣ ಮತ್ತು ಪಾಶ್ಚಾ 


ತ್ಯೀಕರಣಗಳಿಗೆ - ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯಂ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಎಂಬಂದಂ ರಾಜಶೇಖರ ಅವರಿಗೆ ಯಾಕೆ 
ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ? 


ಪಾಶ್ಚಾತ್ಮೀಕರಣ, ವಸಾಹತಂಶಾಹಿ ವಂತ್ವು ಈಗ "ವಯರನೆಯ ಜಗತ್ತೂ' 
ಎದಂರಿಸಂತ್ತಿರಂವ ನವ ವಸಾಹತಂಶಾಹಿಯಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಾಹತವಾಗಿ ಪ್ರಕಟವಾಗಂತ್ತಿರಂವ 
ಕೈಗಾರಿಕೀಕರಣವು ಈ ಎಲ್ಲ ನವಾವತಾರಗಳನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಪಡೆಯಂವ ಮೊದಲೇ 
ಸಂಕೀರ್ಣವಾದ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನೂ ಎದುರಿಸಿದ್ದು ಕಳೆದಂಹೋದ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲ, ನವಂಗೆ 
ಈಗಲೂ ದಕ್ಕುತ್ತಿರಂವ ಚರಿತ್ರೆ, ಹತ್ತೊಂಭತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಕೈಗಾರಿಕೀಕರಣ 
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ತನ್ನ ಯಶಸ್ಸಿನ ದಂಗಂಬಡಿಸಂವ ಹೊಸತನದ ವಂದದಲ್ಲಿದ್ದಾಗಲೇ, ಅದಂ ಬೆಳೆಬೆಳೆಯಂ 


ತ್ತಿರುವಂತೆಯೇ, ಈ ಬೆಳವಣಿಗೆ ವಂತ್ತು ಆ ಮೂಲಕ ಚಾಲ್ತಿಗೆ ಬಂದ ಪ್ರಗತಿಯ 


ಕಲ್ಪನೆ ಬೀದಿಬೀದಿಯಲ್ಲೂ ಕಾಸಿಗೊಂದಂ ಕೊಸರಿಗೆರಡಂ ಎಂಬಂತೆ ಸಿಕ್ಕಿ ಬಹಂಜನರ 
ದಿನನಿತ್ಯದ ಆಹಾರವಾಗಿದ್ದಾಗ, ವರ್ಡ್ಸ್‌ವರ್ಥ್‌ನಿಗೆ ಇವುಗಳಿಂದ ಬಿಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಂ 


ಅತ್ಯಂತ .ವೈಯಂಕ್ತಿಕ ತುರ್ತಾಗಿತ್ತು. ಕಳೆದುದರ ಬಗ್ಗೆ ವ್ಯಾಕುಲ, ಹಳಹಳಿಕೆಗಳಂ 


ವರ್ಡ್ಸ್‌ವರ್ಥ್‌ನಂಥ ಗಟ್ಟಿವಂನಸ್ಸಿನ ಪ್ರಬಂದ್ಧನನ್ನೂ ಇನ್ನಿಲ್ಲದಂತೆ ಕಾಡಂತ್ತವೆ. ಈಗ 
ಕಳೆದುಹೋದ, ತನ್ನದೇ ಜೀವನದ ಎಳೆಕಡಿಯದ ಭಾಗಗಳಾದ ಬಾಲ್ಕ, ವಂಗ್ಚತೆ, 
ಯೌವನ, ನೆಲದ ಜೊತೆಗಿನ ಸಾವಯವ ಸಂಬಂಧದ ಗೋಜಲಿನ ಒಂದಂ ನವಚರಿತ್ರೆಯೆೀ 
ಅವನನ್ನು, ಬಿಡಿಸಲಾರದ ಒಗಟಾಗಿ, ಮಂರೆಯಂಲಾಗದ ನೆನಪಾಗಿ, ವಿೀರಲಾರದ 
ವರೂರ್ತಪಾಗಿ ಬೆನ್ನಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಈ ಸಂಕಟ ಮತ್ತು ಬಿಕ್ಕಟ್ಬಗಳ ಅವನ ದಟ್ಟ ಕಾವ್ಯ 
ಸತ್ಯದೆದಂರಂ, ಬದಲಾವಣೆ ಅನಿವಾರ್ಯ, ಅದಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು, ಈಗ ಬರಿ 
ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣುವುದಷ್ಟೇ ಸತ್ಯ ಎಂಬ ಅವನ ಕಾವ್ಯಭಾಗಗಳು ಅಳ್ಳಕವಾಗಿ, ಅಂದರೆ 
ಅಸತ್ಯವಾಗಿ, ಪಾಂಪಸ್‌ ಆಗಿ, ಭಾಷಣವಾಗಿ, ಗೊಣಗಾಟವಾಗಿ ಕಾಣಿಸಂತ್ತವೆ. 

ರವಿವರ್ವುನ ಪ್ರಯಂತ್ನದಲ್ಲಿ ಚರಿತ್ರೆ ಅಳ್ಳಕವಾಗಿ ಕಂಡರೆ ಅದಂ ರವಿವರ್ಮನ 
ಗ್ರಹಿಕೆಯಲ್ಲಿರಂವ, ಕ್ರವಂದಲ್ಲಿರುವ ದೋಷ.3 ಚರಿತ್ರೆಯನರ್ನಿ. ವಂರಳಿ ಪಡೆಯಂವ 
ಪ್ರಯಂತ್ನವನ್ನು ರವಿವರ್ಮ ಮಾಡದಿದ್ದರೆ ಆತ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಕಲಾಕಾರನಾಗಂತ್ತಿದ್ದ ಎಂದಂ 
ರಾಜಶೇಖರ ಊಹಾಪೋಹ ಮಾಡುತ್ತಿರಂವಂತಿದೆ. ಹಳಹಳಿಕೆಯೇ ದೋಷ, ಅದನ್ನೂ 
ಮೀರಂವುದೇ ಗಂಣ ಪಂಬಂದಂ ಯಾವ ರೀತಿಯ ಮೌಲಿಕವಾದ ಆತಂಕಕ್ಕೆ, ಅನಂಮಾನಕ್ಕೆ, 
ಉಭಯಂ ಸಂಕಟದ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟಿಗೆ, ಏಕಾಂತದ ಆಪ್ತವಾಕ್ಕಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದೀತಂ? ಯಾವುದೇ 
ರೀತಿಯ ಹಳಹಳಿಕೆ ಇಲ್ಲದಿರುವ, ಸಾಧ್ಯವೂ ಅಲ್ಲದಿರಾವ, ರಾಮಾನಂದ ಸಾಗರ- 
ಛೋಪ್ರಾರ ರಾಮಾಯಂಣ-ವಂಹಾಭಾರತ ಮಾಲಿಕೆಗಳಲ್ಲೇ ರಾಮಾಯಣವನ್ನೂ 
ವಂಹಾಭಾರತವನ್ನೂ ಕಾಣಂವ ಚರಿತ್ರಹೀನ, ಬುದ್ಧಿ ದರಿದ್ರ ಬಹಂಸಂಖ್ಯಾತರೇ ರಾಜ 
ಶೇಖರ ಅವರಿಗೆ ಚರಿತ್ರೆಯಂನ್ನೂ ವಂರಳಿ ಪಡೆಯಲಂ ಹವಣಿಸಂತ್ತಿರಂವ ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕ 
ಜನವರ್ಗವಾಗಿ ಕಾಣಂವುದಂ ವಿಷಪರ್ಕಾಸವಲ್ಲದೇ ಮಂತ್ತೇನಂ ? ರಾಜಶೇಖರರಂ ಪ್ರಗತಿ 
ಯನ್ನ ಒಂದಂ ಬಾರಿ ಅನಂಮೋದಿಸಂವಷ್ಟರಲ್ಲಿ ಇವರು ಸಾವಿರ ಬಾರಿ ಅನುಮೋದಿಸಿ 
ಯಾರಂ. ಅಂಥವರಿಗೆ ಯಾವ ನೆಲದ ಜೊತೆ, ಚರಿತ್ರೆಯ ಜೊತೆ ಸಂಬಂಧವಿದೆ ? 
ಹಳಹಳಿಕೆಯಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣ ವಣಕ್ತರಾದ ಇವರಂ ಕಟ್ಟುವ ರಾಮಾಯಂಣ ವಂಹಾಭಾರತ 
ಗಳಂ ಪ್ರಗತಿಯ ದಾರಿಗೆ ಎಂದೂ ತೊಡಕಂಗಳಲ್ಲ ಎಂಬಂದಂ ಅವರಿಗೂ ಗೊತ್ತೂ, 
ನಮಗೂ ಗೊತ್ತು. ಅವರು ಧಾಮಾಯಂಣವನ್ನು ಭೇಟಿಯಾಗಂವುದೇ ನಡಂವಂನೆಯಂ 
ಅತ್ಕಾಧಂನಿಕ ಟೀವಿಯಲ್ಲಿ. 
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ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಮರಳಿ ಪಡೆಯಂವ ಪ್ರಯತ್ನಗಳಲ್ಲಿ ವಸಾ 
ಹತಂಶಾಹಿ ಮತ್ತು ಅದರ ಹಲವು ಅವತಾರಗಳನ್ನು ಎದಂರಿಸಂವ ಗಂಭೀರ ಪ್ರತಿ 
ಸವಾಲಿದೆ ; ವರ್ತ ಪರ್ಯಾಯ ಚಿಂತನೆಗಳಿವೆ. ರಾಜಶೇಖರ ಅವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ 
ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ವಂರಳಿ ಪಡೆಯಂವ ಪ್ರಯಂತ್ನ ರವಿವರ್ಮನ ಪ್ರಯಂತ್ಹ್ಸವಾಗಿ, ಆದಂದ 
ರಿಂದ ಅದು ವಸಾಹತಂಶಾಹಿಯ ವಿನಾಶಕಾರೀ ಪ್ರಭಾವವಾಗಿ, ಅದರಿಂದ ಬಿಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ವುದೇ ಕೈವಲ್ಯವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಚರಿತ್ರೆಯೇ ಇಲ್ಲದ, ಹಾಗಾಗಿ ಹಳಹಳಿಕೆ ಸಾಧ್ಯವೇ 
ಇಲ್ಲದ ಅವೆಂರಿಕನ್‌ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮಾತ್ರ ಪ್ರಗತಿಯಂನ್ನಿ ನಿರಾತಂಕ ವಂನಸ್ಸಿಂದ ಆರಾಧಿ 
ಸುತ್ತ, ಅದನ್ನ ಜಗತ್ತಿನಾದ್ಯಂತ ಬಿತ್ರತ್ತ, ಪುರಾತನ ನಂಬಿಕೆ ವಂತ್ರ್ತ ಜೀವನಕ್ರವು 
ಗಳನ್ನ ಧೂಳೀಪಟ ಮರಾಡಂತ್ತ, ಎಲ್ಲರ ಚರಿತ್ರೆಯನಿೀ ಹೊಸತಾಗಿ ಬರೆಯಂತ್ತ 
ಬರೆಯಂತ್ತ ಹೋಗಬಲ್ಲಂದಂ. ಅವೆಂರಿಕಾ ಆಧುನಿಕ ಜಗತ್ತಿನ ಅತಿ ದೊಡ್ಡ ಹೊಟ್ಟೆ. 
ಅಲ್ಲಿ ಜೀರ್ಣವಾಗನ್ಹು ಎಂದರೆ ವೂರನೆಯಂ ಜಗತ್ತಿನ ಮೇಲೆ ಅವರಂ ಎರಚುವ ಕಸ 
ಮಾತ್ರ. ಚರಿತ್ರೆಯ ಜೊತೆ ಸಂದಂಕಡಿಯಂಲಂ ತುದಿಗಾಲಲ್ಲಿ ಉತ್ಸಕರಾಗಿರಂವ ರಾಜ 
ಶೇಖರರ ವಾದ ಅಮೆರಿಕನ್‌ ನವ ವಸಾಹತುಶಾಹಿಯ ವಾದಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಂತ ಆಪ್ತವೆನಿಸಬಲ್ಲ . 
ವಾದ ಎಂದಂ ಹೇಳಿದರೆ ಅದು ವಿಂಥ್ಯಾರೋಪವಲ್ಲ. 
3 ತೇ 
ರಾಜಶೇಖರರ ಹಾಗೆ ಕೇವಲ ಪ್ರಗಶಿಯಂನ್ನಿ ಅನಂಮೋದಿಸಂವ ನಿಲುವುಗಳ 
ಖಡಾಖಂಡಿತತೆಯೇ ಚಿಂತನೆಗೆ ವೂಲಭೂತವಾದ ಅಗತ್ಯವೆಂದಾದರೆ - ಅದಂ ಕಾವ್ಯ 
ದಲ್ಲಿರಲಿ, ಚಿತ್ರದಲ್ಲಿರಲಿ, ಕಾದಂಬರಿಯಂಲ್ಲಿರಲಿ - 

. “ಈ ಪದ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಿಗರ ಏನನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿಯಂತ್ತಿದ್ದಾರೆ ? ಯಾವುದನ್ನು 
ವಿರೋಧಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ? ನೆಹರೂ ವಂಶದ ಬಗ್ಗೆ ಅವರ ಲಾಗಾಯಿಪ್ರಿನ ಸಿಟ್ಟು 
ಇಲ್ಲೂ ಕೆಲವು ಪದ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಂತ್ಮದೆ....ಇದನ್ನಿ ಬಿಟ್ಟರೆ ನವ್ಮ ಸಾರ್ವಜನಿಕ 
ಬದುಕಿನ ಬಗೆಗೆ ಅವರು ಏನಂ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ? ಅವರ ಈ ಪದ್ಯಗಳ ಓದಿನಿಂದ 
ನನಗನಿಸಿದ್ದೆಂದರೆ, ಅಡಿಗರ ಈಗಿನ ಭಖಂವೆಲ್ಲ ಸಂತರ ವಂತ್ತು ಮೆ ಲಿಗೆಗಳದ್ದು ಸ 
ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾದದ್ದ ಏನೋ ನಡೆಯುತ್ತಿದೆ ಎನ್ನವ ಶಂಕೆಯೂ ಅವರನ್ನೂ 
ಕಾಡಂತ್ರಿದೆ....ಅವರ ಸಿಟ್ಟೆಲ್ಲ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಹಿಡಿದಿರಂವ ಅಪಾತ್ರರ ಬಗ್ಗೆ.” 

ಎಂದಂ ರಾಜಶೇಖರರಿಗೆ-ಯಾಕೆ ಆತಂಕ? ಹಾಗೆ ನೋಡಿದೆರೆ, ಕೇವಲ ವಾಗ್ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರ ವಿಜೃಂಭಿಸುವ ಅಡಿಗರ ಈ ರೀತಿಯಂ ಪದ್ಯಗಳಲ್ಲಿ - ರಾಜಶೇಖರರ ವರ್ಗೀಕರಣ 
ದಂತೆ ಅಡಿಗರ ಸಾಧಾರಣ: ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ - ಕಾಣಂವ ಸಿಟ್ಟು ವಂತೂ ಅಸಹನೆ ಹರಿತವಾಗಿದೆ 
ಹಾಗೂ ನಿಸ್ಸಂದಿಗ್ವವಾಗಿದೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ, ರವಿವರ್ಮ, ರಾಮಾನಂದ ಸಾಗರರ 
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ಸಂತಾನದ ಬಗ್ಗೆಯೇ _ ಅವರು ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಂವ ಒಂದಂ ಜನವರ್ಗದ 
. ವೂಡಿಯಾಕ್ರಿಟಿಯ ಬಗ್ಗೆಯೇ - ರಾಜಶೇಖರರಂ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಂವ ಕ್ರೋಢೀಕೃತವಾದ 
ಸಿಟ್ಟಿಗಿಂತ ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲೂ ಕಡಿವೆಂಯಲ್ಲ. ಪ್ರಶ್ನೆ 


“ಅಡಿಗರ ಈ ಬಗೆಯ ಪದ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಾಂತಿಯ ನಂತರದ ರಷ್ಯಾದ ಬಗ್ಗೆ ಬರೆದ 
ಪಾಸ್ಟರ್‌ನಾಕನ ವಿಷಾದವಾಗಲೀ, 6ಂರ that 1811066 ಪ್ರಬಂಧ ಸಂಗ್ರಹದ 
ಲೇಖಕರ ಭ್ರವಂನಿರಸನದ ಸಂಕಟವಾಗಲೀ ಇಲ್ಲ.” 
ಎಂಬಂದಲ್ಲ ; ಇವು, ಅಡಿಗರ ಉತ್ತಮಂ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಇವೆಯೇ, ಇದ್ದರೆ ಯಾವ ರೀತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ವತ್ತಿ ಅವು ಅಡಿಗರನ್ನು ನಮ್ಮ ಚಿಂತನ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಿಸುತ್ತವೆ 
ಎಂಬಂದಂ. | f 


ಇದಂ ಕಾವ್ಯ ಎಂದಂ ನವಂಗೆ -ಅನ್ನಿಸಂವ ಅಡಿಗರ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ - ರಾಜಶೇಖರರ 
ವರ್ಗೀಕರಣದಂತೆ ಅಡಿಗರ ಉತ್ತವಂ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ - ಪರಂಪರೆ, ವ್ಯಕ್ತಿ, ಆಧುನಿಕತೆ ಇವು 
ಗಳಂ ಒಂದನ್ನೊಂದಂ ಕೈಬಿಡದೇ ಸವಂತೂಕದಲ್ಲಿ ನಡೆಯಂವುದೇ ಯೋಗ್ಯವಾದ ಮಾರ್ಗ 
ಎಂದಂ ಆರೋಗ್ಯಕರವಾದ, ಸಂಕೀರ್ಣವಾದ ನಿಲಂವು ಇದೆಯಾದರೂ, ಅದಂ ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ 
ಒಂದು ಕಾಲಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಚಿಂತನೆಯನ್ನು ನೀಡಿತ್ತಾದರೂ, ಈ ಸವಂತೂಕವನ್ನ್ನಿ 
ಯಾವ ವಿವರಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಪಡೆಯಬಹಂದಂ ಎಂಬಂದಂ ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಶ್ನೆಯಾಗಿಯೇ 
ಉಳಿಯಂಣಿವುದರಿಂದ, ಅಡಿಗರ ಈ ರೀತಿಯ ಚಿಂತನೆಯಂ, ಎಲಿಯಟ್ಟನ ಪರಂಪರೆ 
ವಂತ್ತೂ ವ್ಯಕ್ತಿಪ್ರತಿಭೆಯನ್ನ್ನ ಕಂರಿತ ಆಲೋಚನೆಗಳ ಉತ್ತರಕಾಂಡ ಎಂದರ ನವಂಗೆ 
ಅನ್ನಿಸದೇ ಇರಲಾರದಂ, ಮಾತೆತ್ತಿದರೆ ಪಾಶ್ಮಾತ್ಯ ದೇಶಗಳಲ್ಲಾಗಂತ್ತಿರಂವ ಪ್ರಗತಿ, 
ಜಪಾನೀಯಂರ ಶಿಸ್ತ ಇತ್ಮಾದಿಗಳನ್ನೇ ಕೊಂಡಾಡಂವ ಕಾರಂತರೂ “ಮರಳಿ ವಂಣ್ಣಗೆ' 
ಕಾದಂಬರಿಯ ಕೊನೆಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಲಂ ಪ್ರಯಂತ್ನಿಸಂವ ಸವಂತೂಕ ಕೇವಲ ಅವರ 
ಇಚ್ಛ್ರಾಪೂರ್ತಿಯ ಪ್ರಯತ್ನವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದಾದರೂ, ಮೊದಲನೆಯ ತಲೆಮಾರಿನ 
ಕಂರಿತಂ ಅವರಂ ಕೊಡಂವ ಒಳನೋಟಗಳಂ, ಆಧುನಿಕತೆ ವಂತ್ರ, ಪ್ರಗತಿಯ ಒಟ್ಟಾರೆ 
ತರ್ಕವನ್ನು ಅನಂಮಾನದಿಂದಲ್ಲದೇ ನೋಡಲಂ ಸಾಧ್ಯವಾಗದಂತೆ ನಮ್ಮನ್ನ ಪ್ರೇರಿಸಂ 
ತ್ತವೆಯೇ ಹೊರತಂ “ಅವರ ಬದಂಕಂ ಸಫಲ: ಎಂದರೂ ಏನಂ ಹೇಳಿದ ಹಾಗಾಯಿಂತಂ?” 
ಎಂಬ ಉಡಾಫೆಯಂನ್ನಲ್ಲ. ವರಯೂರನೆಯ ಜಗತ್ತೆಂಬ ಭೂಖಂಡದ ಮೋಲೆ ಯಾವುದೇ : 
ಪೊರ್ವಸಿದ್ಧ ತೆಗಳಿಲ್ಲದೇ ಹೇಳದೇ ಕೇಳದೇ ತಂದು ಹೇರಿದ ಆಧುನಿಕತೆ ಮತ್ತಿ ಪ್ರಗತಿಯ 
ಅವಂಲನ್ನೂ ಅವ್ಯಾಹತವಾಗಿ ಪ್ರಶ್ನಾರ್ಥಕಗೊಳಿಸುವ ಹೊಸ ಅರ್ಥ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳನ್ನು 
ಅಡಿಗರ, ಕಾರಂತರ, ಉತ್ಕೃಷ್ಟವೆಂದಂ ಈಗಾಗಲೇ ಗಂರುತಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರಂವ, ಬರಹಗಳಂ 
ಪಡೆಯಂತ್ತವೆ. ' ಅದಕ ಕೇವಲ ಆ ಲೇಖಕರನ್ನು ಹೊಗಳಂವ ಮಾತಲ್ಲ; ಬದಲಂ, ಈ 
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ಶತಮಾನದ ಮೂರನೆಯಂ ಜಗತ್ತಿ ನ ಅತಿ ಮುಖ್ಯ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನೂ - ಅದರ ಅಸ್ತಿತ್ವದ 

ಪ್ರಶ್ನೆ ಯನ್ನು - ಪ್ರಜ್ಞಾ ಪೂರ್ವಕ ಚಿಂತನೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಠ ವಾಗಿ ತಿಳಿದಿದ್ದೊ € ತಿಳಿಯ 
ದೆಯೋ, ಸಂಲಭದಲ್ಲಿ ತ ಕ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ ಕ್ರುವಂಗಳಲ್ಲಿ ಅವರು ಎತ್ತಿದ್ದಾರೆ 
ಎಂಬ ಮಾತು. 


ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು: 


1. ಎಂ. ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣ ಅಡಿಗ, "ಮೌನದ ಸುವರ್ಣ ಪುತ್ಮಳಿ' (ಮುನ್ನುಡಿ: ಜಿ. ರಾಜಶೇಖರ), 

ಬೆಂಗಳೂರು: ಅಪರ್ಣ ಪ್ರಕಾಶನ, 1990. ಈ ಲೇಖನದ ಇತರ ಉದ್ಭ ತೆ ವಾಕ್ಕಗಳೂ 

ಈ ಮುನ್ನುಡಿಯವು. | 

2. ರಾಜಶೇಖರರವರು ಮುನು ಡಿ ಬರೆಯುತ್ತಿರುವ ಸಂಕಲನಕ್ಕೆ ಹೆಸರು ಕೊಟ್ಟ “ಮೌನದ 

ಸುವರ್ಣ ಪುತ್ಥಳಿ' ಎಂಬ ಕವನವನ್ನು ಅದು ಅಡಿಗರ ಸಾಧಾರಣ ಕಾಪ್ಮ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದು 
ಎಂಬ ಕಾರಣಕ್ಕೆ ರಾಜಶೇಖರರವರು ಗಮನಿಸಿಲ್ಲದಿರಬಹುದು, ` 


3. ರವಿವರ್ಮನ ಚಿತ್ರಗಳ ಕುರಿತ ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ಕಾರಂತರ “ಮರಳಿ ಮಣ್ಣಿಗೆ' ಕುರಿತ ಚರ್ಚೆಯ. 
ಮುಂದಂವರಿದ ಭಾಗವನ್ನಾಗಿ ಬಹುಜಾಗ್ರತೆಯಿಂದ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡ ರಾಜಶೇಖರರವರು : 
ಕಾರಂತರೇ ರವಿವರ್ಮನ ಬಗ್ಗೆ ತಮ್ಮ “ಹುಚ್ಚು ಮನಸ್ಸಿನ ಹತ್ತು ಮುಖಗಳು' ಹಾಗೂ 

ಸ್ಮೃತಿಪಟಲದಿಂದ- ಸಂಪುಟ ೨'ರಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿರಬಹುದಾದರೂ ಎತ್ತಿ 
ಆಡುವುದಿಲ್ಲ. 3 
ರ್ನ ೪ 


ಟ್‌ ಉ್ರ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ರಾಜಕಾರಣದ" ಹಾಗೆ ಅರ್ಥ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಗಳ ಪ್ರತಿಫಲ 
ಕೊಡಂವ ಇನ್ನೊಂದಂ ಉದ್ಯೋಗವಿಲ್ಲ. ಈ ಪ ್ರತಿಫಲಗಳಂ ಆಯೆ ಮನುಷ್ಯ ನ ವ್ಯವ 
ಹಾರದ ಕ್ಷೇತ್ರ ವಂತೂ ಅವನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ನಿಲಂಕಂ ಇವುಗಳಿಗೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿರುತ್ತ ದೆ, 
ಸಹಜವಾಗಿ. ಕೆಲವೊಂದಂ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂಂದ ನೋಡಿದಾಗ ಕೆಲವೊಂದಂ ಇಂಥ ಪ್ರತಿಫಲಗಳು 
ತೀರ ಅಲ್ಪದ್ಮಾಗಿ ಕಾಜು ಜಾಸ್‌ ಈ ಪ್ರತಿಫಲ ಪಡೆಯುವಾತನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಅವು 
ಗಳಿಂದ ಗಣನೀಯ ಉತ್ತೇಜನ ದೊರಕಿರಂತ್ತದೆ. ರಾಜಕಾರಣದ ಅತ್ಯುನ್ನತ ಅಧಿಕಾರಿ 
ಗಳಿಗಂತೂ ಸಾಟಿಯೇ ಇರಂವುದಿಲ್ಲ. ಅಧ್ಯಕ್ಷರಂಗಳೂ,  ರಾಜರಂಗಳಂ, ಪ್ರಧಾನಿಗಳಂ 
ಮುಂತಾದವರಿಗೆ ರೂಢಿಯಿಂದ ದೊರಕುವ ಗೌರವವಾಗಲಿ, ಜಯಘೋಷವಾಗಲಿ 
ಯಾವ ಏಐನ್‌ಸ್ಟಿನ್‌ನಿಗೂ ಯಾವ ಟಾಗೋರನಿಗೂ ದೊರಕಲಾರದು. 


-- ಡಾ| ರಾಮಮನೋಹರ ಲೋಹಿಯಾ 
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ಕ್ರ) 


ಮೂರು ಮಳೆ ಪದ್ಯಗಳು 


1. ತರ್ಪಣ 


ಯಾರು ಸತ್ತರೊ ಕಾಣೆ 
ಕರಿ ವಂಂಸಂಕಂ ಹೊದ್ದ 
ಈ ವಂಂಗಿಲಂ 

ಧಾರೆ ಧಾರೆ-ಕಣ್ಣೀರಂ 
ಕರೆಯಂತ್ತದೈೆ 


ಮರಗಿಡ ಬಳ್ಳಿಗಳಂ 

ಎಲೆ ಎಲೆಯ ಬೊಗಸೆಗಳಲ್ಲಿ. 
ನೀರಂ ತಂಂಬಿ ತಂಂಬಿ 
ಭೂವಿಂಗೆ 

ತರ್ಪಣ ಬಿಡಂತ್ತೆವೆ, 


2. ಜಿಂಗಳೂರಲ್ಲಿ ನೆಕೆ 


ನದಿಗಳಿಲ್ಲದ 

ಕಾಡಂ ಬೆಂಗಳೂರಿನಲ್ಲಿ 
ವಂಳೆ ಹಾಡಂ 
ಗಂಡಂಗಾಗಿ ಸಿಡಿಲಾಗಿ 
ಸಿಡಿದ ವಣಗಿಲಾಗಿ 
ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಂ ಭಂಗಿಲಾಗಿ 


ಗಲ್ಲಿ ಗಟಾರಗಳಲ್ಲಿ 
ನೆರೆ ಉಕ್ಕಿ ಉಕ್ಕಿ 


pS 


ಜಿಪಿ. ಬಸವರಾಜು, 12, ಪ್ರಜಾವಾಣಿ, ಮಿಲಾಗ್ರಿಸ್‌ ಸೆಂಟರ್‌, ಹಂಪನಕಟ್ಟ, ಮಂಗಳೂರು: ' 


ತೊಳೆಯಲಾರದೆ 
ಊರ ಕೊಳೆಯಲ್ಲಿ 
ಉಸಿರಂ ಸಿಕ್ಕಿ 
ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಂ 
ತೇಲಿದವು 
ದಿಕ್ಕಿಲ್ಲದವರ ಹೆಣ 


8. ಮೊದಲ ಮಳಿ 
ಸದಾ 
ಉರಿಯಂವ.: 
_ ಬೆವರಂ 
ಕರೆಯಂಂವ 
ಮಂಗಳೂರಿನಲ್ಲಿ 


ಮೊದಲ ವಾಳೆ 
ವೈದಡವಿದಾಗ 


ಮೊಗವೀರರ 
ಅಂಗಳದಲ್ಲಿ 
ಅಂಗಾತ ಬಿದ್ದಿದ್ದ; 
ಒಣ ವಿಣನಂಗಳಂ 
ಕಂಣಿದಂ ಕಂಪ್ಪಳಿಸಿದವು, 
— ಜಿ.ಪಿ. ಬಸವರಾಜಂ 


ರಾವಂನ ವಂಣಲದಿಂದಲೇ ಬಂದ ಮಹತ್ವದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಾಂಧಿ, ಅವರೆಂ ಸಾಯಂವಾಗ 
ತುಟಿಯ ಮೇಲೆ ಇದ್ದದ್ದ ರಾಮಾಕ್ಷರಗಳ, ಅವರಂ ಬದಂಕನ್ನು ರೊಪಿಸಿಕೊಂಡದ್ದಿ 
ಸೀವಿಂತ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ಯದ ಆ ಅತ್ಮುಚ್ಚ ಮಾದರಿಯನ್ನೇ ಅನಂಸರಿಸಿ. ವಂತ್ತೂ ಅವರಂ ದೇಶದ 
ಜನಕ್ಕೆ ಹಾಗೇ ಆಗಲಂ ಕರೆಕೊಟ್ಟರಂ. 


ಡಾ! ರಾಮಮನೋಹರ ಲೋಹಿಯಾ 
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ಆ 


ಎನ್‌. ಮರಿಶಾಮಾಚಾರ್‌ರನರ ಕಲಾಸಾಹಿತ್ಯ 
| -ಕೆ.ನಿ. ಸುಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯ 


ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ 70ರ ದಶಕದ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೆಬ್ಬಾರರಿಂದ ಬೀಸಿದೆ ಸವಂಕಾಲೀನ 
ಕಲಾ ಪ್ರವಾಹದಲ್ಲಿ ತೇಲಿಬಂದ ಹಲವು ಪ್ರತಿಭಾವಂತ ಕಲಾವಿದರಲ್ಲಿ ಎನ್‌. ವಂರಿ 
ಶಾಮಾಚಾರ್‌ ಒಬ್ಬರಂ. ನಂತರದ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಕಲಾವೇಳದಂಥ ಹಲವು ಸಂಘಟನೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವಿಂತ್ರರೊಂದಿಗೆ ತೊಡಗಿಕೊಂಡರಂ. ಸಂಯೋಜನಾ ಚಿತ್ರರಚನೆಗಳಿಂದಾರಂಭಿಸಿ 
ಸಂತ್ತಲಿನ ಸಂಕೀರ್ಣ ಬದಂಕಿನ ವ್ಯಂಗ್ಯ-ವಿಡೆಂಬನೆಗಳನ್ನೂ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಸಲಾರಂಭಿಸಿದ್ದ 
ಅವರಂ ಬಣ್ಣ-ಕ್ಕಾನ್‌ವಾಸ್‌ಗಳಿಂದ ಗ್ರಾಫಿಕ್‌ ಮಾಧ್ಯವಂಕ್ಕೆ ಬದಲ್ಲೊಂಡಂ 1982ರ 
ಹೊತ್ತಿಗೆ ಕಲಾಬರಹಗಾರರಾಗಿಯೂ ರೂಪುಗೊಂಡದ್ದೂ ಗವಂನಾರ್ಹ. ಇವರಂ ಬರಹ 
ಗಾರರಾಗಲಂ ಖ್ಯಾತ ಕೆ.ಜಿ. ಸಂಬ್ರಹ್ಮಣ್ಮರವರ ಪ್ರಭಾವವಿರಬಹಂದಂ. 


ಕಲಾಸಾಹಿತ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ನಮ್ಮ್‌ ಕಲಾರಂಗದಲ್ಲಿ ಡಾ| ಶಿವರಾವಂ ಕಾರಂತ, 
ದಿ॥ ಜಿ. ವೆಂಕಟಾಚಲಂ, ಅ.ನ.ಕೃ., ವೀ,ಸ್ಕಿರಂಥವರ ಕೊಡಂಗೆಗಳ ನಂತರದ ಬೆಳ 
ವಣಿಗೆ ನಿರಾಶಾದಾಯಕ. ಸವಂಕಾಲೀನ ಹೊಸ ಸಂವೇದನೆಯ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೆ, ಕಲಾ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಂ ಒಳನೋಟಗಳನ್ನೂ ಕಾಣಂವ, ಸೃಜನಶೀಲತೆಗೆ ಪೂರಕವಾಗಿ ಕಲಾಸಾಹಿತ್ಯ 
ರೂಪುಗೊಳ್ಳಲೇ ಇಲ್ಲ. ಅಂಥ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲೊಂದಂ ಇಲ್ಲೊಂದಂ ಬಂದರೂ 
ಅವು ಕೇವಲ ಕಲಾವಿದರ ಪರಿಚಯಾತ್ಮಕ ಪ್ರಕಟಣೆಗಳಾದಂವಷ್ಟೆ. ಈ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ 
ಸ್ವಾಗತಾರ್ಹವೆನ್ನುವ 18 ಪುಟಗಳ “ಕಲಾಚಿಂಶನ' ಕೃತಿಯಂನ್ನೂ 1980ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿದ 
ಮರಿಶಾಮಾಚಾರ್‌ 1982ರಲ್ಲಿ "ಸವಂಕಾಲೀನ ಕಲೆ' ಹೊರತಂದರಂ. ನಂತರ ಅವರಿಂದ 
ಹೆಬ್ಬಾರ್‌, ಸೃಜನಶೀಲರಂ, ಕಲಾಕೋಶ, ಕೆ.ಜಿ. ಸಂಬ್ರವಂಣ್ಯನ್‌, ಕಲಾಭಿವ್ಯಕ್ತಿ, 
ರಾಜ್ಯ ಲಲಿತಕಲಾ ಅಕಾಡೆವಿಂಗಾಗಿ ಕೆ.ಕೆ. ಹೆಬ್ಬಾರ್‌, ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸಮಕಾಲೀನ ಕಲೆ, 
ಕಲಾವಿದರಂ ವಂತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಕಲೆ ಮೊದಲಾದವು ಹೊರಬಂದಿವೆ ; ಕಲಾ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಕಾರವನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ಶ್ರೀವಂಂತೆಗೊಳಿಸಿವೆ, 


*ಸವಂಕಾಲೀನ ಕಲೆ' 28 ಆಕರ್ಷಕ ಪಡಿಯಂಚ್ಚಾಗಳೊಂದಿಗೆ ಕಲಾವಿವಾರ್ಶೆಯ 
ಹೊಣೆಗಳಂ, ಕಲಾಚಟುವಟಿಕೆ, ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸವಂಕಾಲೀನ ಕಲೆ ಅವಯಊರ್ತದಿಂದ 


ಕೆವಿ. ಸುಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯ, 40/3, 10ನೇ ಅಡ್ಡರಸ್ತೆ, 1ನೇ ಮುಖ್ಯರಸ್ತೆ, ಬಾಪೂಜಿನಗರ, ಬೆಂಗಳೂರು 


ಮೂರ್ತದೆಡೆಗೆ, ರೇಖಾಚಿತ್ರ ಇತ್ಯಾದಿ ಶೀರ್ಷಿಕೆಗಳಡಿ ಕಲೆಯಂ ಕೆಲವು ಮೂಲಭೂತ 
ನಿಯವಂಗಳೆನ್ನಿ ಅಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ಇವರ ಯಾವುದೇ 
ಪ್ರಕಟಣೆಯಲ್ಲಿ ಕಲಾಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ ನಿಷ ಫಸ್ಟ ಮನೋಭಾವ, ಪ್ರೇರಕ ಶಕ್ತಿ ಮಂತ್ರಿ 
ಪ್ರವರ್ತನೆಗಳನ್ನು ತೀವ್ರವಾಗಿ ಕಂಡಂಕೊಳ್ಳುವ, ಪರಿಚಯಿಂಸಂವ ಪ್ರಯಂತ್ನಗಳಾಗಿಲ್ಲ. 
ಇಲ್ಲಿ ಅವರ "ಕಲಾಕೋಶ', “ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸಮಕಾಲೀನ ಕಲೆ' ಕೃತಿಗಳನ್ನೂ ಹೆಸರಿಸ 
ಬಹಂದಂ, ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಪ್ರಥವಂ ಪ್ರಯಂತ್ನಗಳೆಂಬ ಹೆಗ್ಗಳಿಕೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಈ ಕೃತಿ 
` ಗಳಂ ಪರಾವಂರ್ಶನ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅಷ್ಟೇನೂ ವಂಂಖ್ಯವೆನಿಸಂವುದಿಲ್ಲ; ಇತರ ಭಾಷೆ 
ಗಳ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೇ ಹೆಚ್ಚು ಹಂಡುಕಾಡಬೇಕಾಗಿರಂವ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ನೂ ಇವುಗಳು ಬದ 
ಲಾಯಿಂಸಿಲ್ಲ. | 


ವ್ಯಕ್ತಿಚಿತ್ರಗಳನ್ನ್ನ ಆಕರ್ಷಕವಾಗಿ ನೀಡಬಲ್ಲ ವಂರಿಶಾಮಾಚಾರ್‌, ತವ್ಮ 
“ಹೆಬ್ಬಾರ್‌, ಕೃತಿಯಂನ್ನಿ ವರ್ಣಚಿತ್ರಗಳೊಂದಿಗೆ, ಸಾಕಷ್ಟು ಶ್ರೀವಂಂತವಾಗಿ ಪ್ರಕಟಿ 
ಸಿದರಂ. ಹೆಬ್ಬಾರರ ಸಂವೇದನೆಗಳನ್ನು ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿ ಕಂಡಂಕೊಂಡಿರಂವ ಈ ಕೃತಿ 
ಗವಂನಾರ್ಹ. ಖ್ಯಾತ ರೇಖಾಚಿತ್ತ ಕಲಾವಿದ ಎಸ್‌.ಎನ್‌. ಸ್ಮಾವಿಂಯಂವರ ಅಂತರಂಗ 
ವಂತ್ತಾ ಬಹಿರಂಗಗಳನ್ನ್ನಿ ತೆರೆದಿಟ್ಟಿರಂವ ಕೃತಿ “ಎಸ್‌.ಎನ್‌, ಸ್ವಾವಿಂ' (ಲಲಿತಕಲಾ 
ಅಕಾಡೆವಿಂ ಪ್ರಕಟಣೆ) ಇದೇ ಮಾತಂಗಳನ್ನೂ ಕೆ.ಜಿ. ಸಂಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯನ್‌, ಎಂ. ಎಫ್‌, 
ಹಂಸೇನ್‌ ಕೃತಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳಲಾಗಂವುದಿಲ್ಲ.. ಹಂಸೇನ್‌ ಕೃತಿಯಂತೂ ಅವಸರದಲ್ಲಿ 
ತಂದ ಪುಟ್ಟ ಪರಿಚಯಾತ್ಮಕ ಪ್ರಕಟಣೆಯಾಗಿದೆ. : ಇಂದಿನ ವಾರಪತ್ರಿಕೆಗಳಂ ಇನ್ನೂ 
ಉತ್ತವಂ . ಪ್ರಯತ್ನಗಳನ್ನೂ ಮಾಡಂತ್ರಿರಂವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕಲಾಭಿಮಾನಿಗಳಂ 
ಬರಹಗಾರರಿಂದ ಹೆಚ್ಚಿನದನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಿಸಂತ್ತಾರೆ,  “ಕಲಾವಿದರಂ'. 108 ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ 
236 ಕಲಾವಿದರ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ಪರಿಚಯಹೊಂದಿರಂವ ಕೃತಿ. ಕಲಾವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೈೆ 
ಕಲಾಸಕ್ತರಿಗೆ ಉಪಯಂಕ್ತವಾಗಿರಂವ ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಕರ್ನಾಟಕದ ವೆಂಕಟಪ್ಪ, 
ಹೆಬ್ಬಾರ್‌, ಎಸ್‌.ಎಂ, ಪಂಡಿತ್‌, ಅಲವೇೋಲ್‌ಕರ್‌ (ಪುಟ 57), ಎಸ್‌.ಜಿ. 
ವಾಸುದೇವ್‌ (ಪುಟ 83) ರವರಂಗಳೂ ಇದ್ದಾರೆ. ಅಗತ್ಯ ಚಿತ್ರಗಳೂ ಇವೆ. 
“ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಕಲೆ" ಇವರ ಗಂಭೀರವಾದ ಕೃತಿ. ಇತರ ಕೃತಿಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿ 
ಬಿಚ್ಚೋಲೆ ಗೌರವ್ಮಾನಂತೆ. ಸರಳ-ಸಂಂದರ. -ಭಾರತೀಯಂ ಚಿಂತನೆಯ ಕಲಾತತ್ವಗಳ 
ಅವಲೋಕನ ಇಲ್ಲಿದೆ. ಶಿಲ್ಪಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಾಚೀನ ಚಿಂತನೆಗಳಂ, ನಗ್ನಜಿತನ ಚಿತ್ರಲಕ್ಷಣ 
ಗಳಂ, ಸೋಮೇಶ್ವರನ ಮಾನಸೋಲ್ಲಾಸದ ಚಿತ್ರವಿಧಾನಗಳ ಜೊತೆ "ಕಲೆಯ ಉಪ 
ಲಬ್ಧ'ದಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ ದೃಷ್ಟಿಕೋನದ ಸೌಂದರ್ಯ ಜ್ಞಾನ ವಂತೂ ಪಶ್ಚಿಮದ 
ಸೌಂದರ್ಯ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ (ಪ್ಲೇಟೊ, ಪ್ಲೊಟಿನಸ್‌, ಟಾಲ್‌ಸ್ಟಾಯ್‌, ರಸ್ಕಿನ್‌ ಮತ್ತಾ 


56 | ತೆ | ಶೂದ್ರ 


ಕಾಂಟ್‌) ಗಳೆನ್ನು ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾಗಿ ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಭಾಷೆಯಂನ್ನು ಬೇರೆಲ್ಲ ಕೃತಿಗಳಿಗಿಂತ 
ಇಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ದುಕ ರೆ 


ಅಚ್ಚು ಕಟ್ಟಾ ದ ತಾ ಣದಿಂದ ರೂಪುಗೊಂಡಿರಂವ ಈ ಎಲ್ಲ ಕೃತಿಗಳ ವಂಂಖ 
ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ “ಲಾಭಿವ A ಕಿ ಕಲಾಕೋಶ, ಹೆಬ್ಬಾರ್‌, ಕಲಾವಿದರಂ' ಕೃತಿಗಳ ವಂಂಖ 


| ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ಚಂದ ್ರನಾಥ್‌ರ. ಕಲ್ಪ ನೆಗಳಿದ್ದ ರೆ ಸ್ತ ಲೇಖಕರವೇ 15. ಹಲವು 


ಪ್ರಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಹಂಚಿಹೋಗುತ್ತಿ ರಂವ : ಮಂರಿಶಾಮಾಚಾರ್‌ರವರ ಸೃಜನಶೀಲತೆಯಿಂದ 


ಸದ ಬಹತೇಕ. ಕ್ರ ತಿಗಳ ಉತ್ತವರಿ ಕ ನ ತಿಗಳಾಗಲರ ಸಾಧ್ಯ ವಾಗಿಲ್ಲ. ಅವರ 


ಭಾಷೆಯೂ ಉತ್ತ ಮಗೊಳ್ಳೆ ಬೇಕಿದೆ. ಪರಿಚಯಾತ್ಮಕ ಪ್ರಕಾರದ ಬರಹಗಳಿಂದ ಆಕರ 


ಗ್ರಂಥಗಳಾಗಂವಂಥ ಸ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದ ಕೃತಿಸೃಷ್ಠಿ ಗೆ ತವರ್ಮಿನ ನನ್ನಿ ತೊಡಗಿಸಿಕೊಳ ಬೇಕಿದೆ. 
1 982ರಲ್ಲಿ ಪ್ನ ಪ್ರಕಟವಾದ " ಸವಂಕಾಲೀನ ಕಲೆ” ಪ್ರ ಕ್ರಕಟಣೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ. ಕಲಾ 
rl ಹೊಣೆಗಳುಂ ಮತ್ತೂ ಕಲಾಚಟುವಟಿಕೆ ಬರಹಗಳು 1986ರಲ್ಲಿ ಪ ್ರ ಕೆಟವಾದ 
*ಕಲಾಭಿವ್ಯಕ್ತಿ' ಕ ತಿಯಲ್ಲ್ಲಿ. ಯಾವುದೇ ಬದಲಾವಣೆಗಳಿಲ್ಲದೆ, ಮೂಲರೂಪಗಳಲ್ಲೆ ್ಲೇ 


ಪುನಃ (15 ಹ ಮಂದ್ರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಕಾರಂತರ ನಂತರ ಕಲಾಸಾಹಿತ್ಯ ಕಂರಿತ 
ಪ್ರಕಟಣೆಗಳಲ್ಲಿ (ಅಕಾಡೆವಿಂಯ ಪ ; ಕಟಣೆಗಳನ್ನೂ ಹೊರತಂಪಡಿಸಿದರೆ) ಮಹಾ 
ಚಾರ್‌ ಕಲಾವಿದರ ಕೃತಿಗಳನ್ನೂ ತಮ್ಮ ಪ್ರಕಟಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ತವಂವಾಗಿ ದಂಡಿಸಿಕೊಂಡಿ 


ದ್ಕಾ ರೆ. ಇಂಥ ಕೃ ತಿಗಳ ಪ್ರಕಟಣೆಯಿಂದ ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ ನಷ್ಟವನ್ನೇ ಅನಂಭವಿಸಿರ 


ಬಹಂದಾದ ಅವರ ಈ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಯತ್ನ ಗಳಂ ಮಂಂದಿನವರಿಗೆ ಸ್ಫೂರ್ತಿ ನೀಡಬಲ್ಲವು. 
ಈ 


ಅಧಿಕಾರ, ಪದೆವಿ, ಸಿಂಹಾಸನ ಇವು ಈ ಭೂವಿಂಯಲ್ಲೇ ಅತ್ಯಂತ ಉದ್ರೇಕ 
ಕಾರಿಗಳ, ಅವು ನ್ಮಾಯವನ್ನೂ ಜನಕಲ್ಯಾಣವನ್ನೂ ಹಂಚಂವಂಥವು, ಅವನ್ನೂ 
ಹಿಡಿದಂಕೊಂಡವರಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಗೌರವವನ್ನೂ ಸೌಲಭ್ಯವನ್ನೂ ಕರಂಣಿಸಂವಂಥವು. 
ಹಾಗೇ, ಅದಂ ಕಷ್ಟಕಾರ್ಪಣ್ಯಗಳನ್ನೂ ಜೀವಹಿಂಸೆಯನ್ನೂ ಕೊಡಂವಂಥದಂ ಕೂಡ 
ಆಗಿಬಿಡಬಹಂದಂ. ಪದೆವಿಯಲ್ಲಿರುವವನಂ ಅನಂಪವಂ ಭೋಗದಲ್ಲಿ ಲೋಲಾಪ್ತನಾಗಂ 
ವಂತೆ ಮಾಡಿಬಿಡಬಹಂದಂ.. ಈ ದ್ವಂದ್ವಗಳಿಂದ ಅಧಿಕಾರ ಪದವಿಯನ್ನ ಮಂಕ್ತ 


ಗೊಳಿಸಲಂ ಮಾನವನ ಬುದ್ಧಿಶಕ್ತಿಗೆ ಎಂದೂ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ. 


ಡಾ|! ರಾಮವಾನೋಹರೆ ಲೋಹಿಯಾ 
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ಒಂದು ಚರ್ಚೆ: ನ 
ಗಾಂಧೀಚಿಂತನೆ ಏಕೆ ಪ್ರಸ್ತುತವೆನಿಸಿದೆ? 
| —ೆ. ಎಸ್‌. ನಾರಾಯೆಂಣಸ್ವಾಮಿ 


ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ನಡೆದ ಒಂದಂ ವಿಚಾರಗೋಷ್ಠಿ ಯಲ್ಲಿ ಗಾಂಧೇಜ ಬಗ್ಗೆ ತೀಕ್ಷೆ, ತರ್ಕದ : 
ಶ ಬಂದ್ಧಿ ಜೀವಿಗಳಂ ವಿಶ್ಲೆ ಹಿಸಿದರು. ಗಾಂಧೀತತ್ವ ಪ್ರಣಾಲಿ ಎಷ್ಟು ಪ್ರಸ್ತುತ ಎಂದು 
ವಿವೇಚಿಸಿದರು. ಅವರವರಿಗೆ ತೋರಿದ ವಿವಿಧ ಪ್ರಾ ಕಾರಗಳ ಚೌಕಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಗಾಂಧೀ 
ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಕ್ಷ ಕಿರಣ ಪರೀಕ್ಷೆಯ ಒರೆಗಲ್ಲಿಗೆ ಹಚ್ಚಿ ದರಂ.' ಮಾಕ್ಸ್‌ ೯ವಾದದಿಂದ 
ಕ ಕ್ರಮೇಣ ದೂರ ಸರಿದ ಮೇಲ್ವರ್ಗದ ಬಂದ್ಧಿ ಜೀವಿಗಳಲ್ಲಿ ವಂರಿಂದೇನಂ ಎಂಬ ಸವಾಲು 
'ನಿಂತಾಗ ಗಾಂಧೀತತ್ವ ಜ್ಞಾನ ಭವಿಷ್ಯ ಕ್ಕೆ ನ 'ತೋರಬಹಂದೇ: ಎಂಬ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಸೆ 
ಉದಯಿಸಿದೆ. ಆದರೆ ಐಷಾರಾವಂದ ಭೋಗ ಜೀವನದ ಸೆಲೆಗೆ ಸಿಕ್ಕಿದ ನಾಗರಿಕತೆ 
ಯಂನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ, ಆತ ವಂಚನೆಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪಾಪಗಳ ಏರಂದ್ಮ ನಂತು, ಅಹಿಂಸಾ 
ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯ ಜೀವನ ವಿಧಾನವನ್ನೂ ತಮ್ಮದೇ ಪ್ರಾ ಮಾಣಿಕ- ಪ ಯೋಗಗಳಿಂದ ಪದರ 
ಪದರವಾಗಿ ಬಿಚ್ಚಿಟ್ಟ ಗಾಂಧೀ ತರ್ಕ ಸ ಮೇಲ್ವ ರ್ಗಗಳ ವಿಚಾರಶೀಲರಿಗೆ ಪೂರ್ಣ 
ಸಮಂಜಸವೆನಿಸದೇ ಹೋಗಿರುವುದು ಸಹಜ. : ಒಂದಂ ಹೊಸ ಸ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯ ಪ್ರವರ್ತಕ 
`ರೆಂದಂ ತಾವು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳ ದಿದ್ದರೂ ಗಾಂಧೀಜಿ ಯಾವುದೋ "ಜು ಸಂಪ್ತ ಪ್ರ ಜ್ಞ ಗೆ 
ಚಾಲನೆ ಕೊಟ್ಟು ಅತ್ಯ ೦ತ ಮವನ ಚಾರ್ವಾಕ oh ಷ್ಟಿ ಗೂ ಅವರ ಬಗ್ಗೆ ಹೊಸ 
ಕುತೂಹಲ ಕಿರಳಿರುವುದಂ ಮಾತ್ರ ಆ ದಿನದ ವಿಚಾರಗೋಪ ಯಲ್ಲಿ ಎದ್ದು ಕಾಣಂತ್ರಿ, ತಂ. 


| ಗಾಂಧೀಜಿಯಂನಕ್ನಿ ಎರಡಂ ದ ಷ್ಟಿ ಗಳಿಂದ ವಿಶ್ಲೆ ಮಾಂ ಸಾಧ್ಯ. ಇಂತ 
ಜೀವನ ಸವಂಸೆಗಳ ಹೋರಾಟಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿ ಅಹಿಂಸೆ ವಂತ್ತೂ ಸತ್ಯಗಳಂತಹ 
ಅಮೂರ್ತ ತತ್ವಗಳನ್ನಿ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿಸಿ, ವ್ಯಕ್ತಿ ಮತ್ತು 
ಸಮಾಜಗಳಿರಡರ ಯಿ ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರಭಾವಪೂರ್ಣ ಕ್ರಾಂತಿ ಪಥ. ಸತ್ತಾ 
ಎಂದು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟ ಅವರ ಪ್ರಯೋಗಗಳನ್ನು ವಿವೇಚಿಸಂವುದಂ ಒಂದು ಮಾರ್ಗ, 
ಎರಡನೆಯದು ಉಪಭೋಗ ವಸ್ತು ಹೆಚ್ಚಳದ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿ: ಅಥವಾ "ಕನ್ನೂಮರಿಸಮ್‌' 
ಮತ್ತು ಯಂತ್ರೋದ್ಯವಂಗಳ ಔದ್ಯೋೊ ಗಿರ ಹಾ ಭಿನ್ನವಾದ ವರ್ಗನಿರಾಕರಣೆ 
ವಂತ ಶೋಷಣಾರಹಿತ ಸಮಾಜ ನಿರ್ಮಾಣ. ಅದಕ್ಕೆ. ಅಗತ್ಯವಾದ ಮಾನವೀಯಂ 
ಮೌಲ್ಯಗಳ ಆಧಾರ ; ಸರ್ವೋದಯ ಕಾರಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ; ವಂತ್ತು ಜಗತ್ತು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕಾದ ಜೀವನ ಶೈಲಿ ಪರಿವರ್ತನಗೆ ಗಾಂಧೀಜಿ ತೋರಿಸಿರಂವ ರಚನಾತ್ಮಕ ಪಥ, 
ಇವುಗಳನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ನೋಡುವುದು, 


ಕೆ. ಎಸ್‌. ನಾರಾಯಣಸ್ವಾಮಿ, ಗಾಂಧಿ ಭವನ, 'ಜಿಂಗಳೂರು-.20 
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ನಶೆ 
ನಮ್ಮ ಇಂದಿನ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ' ನಾವೇಕೆ ಗಾಂಧೀ ವಿಚಾರ ಮಾರ್ಗದ ಬಗ್ಗೆ 


ಕಂತೂಹಲಿಗಳಾಗಿದ್ದೇವೆ ? ಹಿಂಸೆ ಸೆಯ ಭಯಾನಕ ಸ ರೂಪ ನಮ್ಮೆ; ದಾರಿಗೆ. ನಿಂತಿರುವ. 


RT ಮಾವರ ಮಾನವೀಯತೆ ಬತ್ತಿ ತ ಅಪಾಯ ಎದಂರಾಗಿರುವುದ 


ರಿಂದಲೇ ? ಬದುಕಿನ ವಲ: ಆಧಾರಗಳು. ಕ್ರ ಮೇಣ ನಾಶವಾಗುತ್ತ ಸಾಗಿ ಭವಿಷ್ಯ ವೇ 


ಬಹಂಸಂಖ್ಯೆಯಂ ' ಜನಕ್ಕೆ `ಕರಾಳವಾಗಿ ಸರಪರ ೫% ಈ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 


ಮಾನವ ಕಲ್ಕಾಣ ಸಾಧಿಸಂವುದಕ್ಕಾಗೆಂದೇ ಹುಟ್ಟಿದ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಗಳೆಲ್ಲ ಈಗ ನಿರಾಶೆ 
ಯಂನ್ನಿಂಟಿಂ ಮಾಡಿರುವುದರಿಂದಲೇ )._ಇವೆಲ್ಲ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳೂ * ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದಂ ರೂಪ 
ದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ್‌ ವಂನಸ]| ್ಲಗಳನ್ನಾಕ್ರವಿಂಸಿ ನಿಂತಿವೆ. ಪ್ರಶ್ನೆ ಗಳಂ' ಎಡೆಬಿಡದೆ ಕಾಡುತ್ತಿರಂ 
ವುದರಿಂದ ಸಂವೇದನಾಶೀಲ ಬುದ್ಧಿ ಜೀವಿಗಳಂ ತಮ್ಮೊ! ಳಗೆ ಭುಗಿಲೆದ್ದಿರುವ ವೇದನೆ 


ಗಳಿಗೆ ಗಾಂಧಿ ತತ್ವ ಚಿಂತನೆಯಲ್ಲಿ ಪರಿಹಾರವಿದ್ದಿ €ತೇ ಎಂದಂ ಶೋಧನೆಗೆ ಹೊರಟಿರಂ 


ವಂತಿದೆ. ಡಕ ಗಾಂಧೀಜಿಯ ನಂತರ ಅವರ ರಾಜಕೀಯ ಅನಂಯಾಯಿಂಗಳಂ ಈ 
ತತ್ವ ಪ್ರಣಾಲಿಯಂ ಅಪಭ್ರಂಶರಾಗಿ ಅವರ ಕಣ್ಣ ಮುಂದೆ: ನಿಲ್ಲಂವುದರಿಂದ ಗೊಂದಲ 
ಕ್ವೀಡಾಗಿದ್ದಾ ರೆ. ಆಳವಾದ ಚಿಂತನ ಮಂಥನಗಳಿಂದ' ಹೊಸ ಗಾಂಧೀ ದಿ ಷ್ಟಿ ಸ್ಪಷ್ಟ 

ವಾಗಿ ಮೂಡಿಬರಂವ ಸೂಚನೆಗಳಂ ಕಾಣಂತ್ತಿವೆ. ಜಗತಿ ನಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಕಡೆಯ ಜೀವನಾ 
ದೃಂತ ಮಾನವೀಯಂ ಬಾಂಧವ್ಯ ಏರ್ಪಾಡಾಗಂವಂತೆಹ ಸಣ್ಣ ಸ್ವಪರಿಪೂರ್ಣ ಸಹಕಾರೀ. 


' ಮತ್ತ ಅಹಿಂಸಕ ಸಮಾಜದ ಕಡೆಗೆ ಲಕ್ಷ, ಹೋಗಿರುವುದರಿಂದ ಗಾಂಧೀ ವಿಚಾರಧಾರೆ 


ಸಂಗತವಾಗಿ ಕಾಣಂತ್ತಿದೆ. 


ಐದಂ ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳಿಗೂ ಮೀರಿ ನಿಂತಿರಂವ ನವ್ಮೂ ಗ್ರಾವೀಣ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ವಂತೂ, ಗಾಂಧೀ ತತ್ವ ಪ್ರಣಾಲಿಗಳನ್ನು ಒಟ್ಟಿಗೇ ವಿಚಾರೆ ಮಾಡಂವುದಗತ್ಯಃ 
ವಿನೋಬಾಜಿ ಈ ಬಗ್ಗೆ ತಮ್ಮ ತೀಕ್ಷ್ಮ ಚಿಂತನೆಯಂನ್ನೂ ಹರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ವ್ಯಾಪಕ ಕ್ಷೇತ್ರ 
ದಲ್ಲಿ ಜನತೆಯ ಆಧ್ಯ್ಮಾ ತ್ಮಿ ಕ. 'ಫ್ರವ್ನ ತ್ತಿಯನಲ್ನಿ ಬಳಸಿಕೊಂಡಂ EN ಮಾಡಂವ 
ಕಲ್ಪನೆ ಗಾಂಧೀಜಿಗೆ ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿ ಹೊಳೆದದ್ದು ಸಮಕಾಲೀನ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಪ ಗತಿಯಿಂದ 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ ವಿನೋಬಾ, ಮಾನವ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯ ವಿಕಾಸ Sor cE 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ನಾ ಗರೀಕತೆಯ ಭೌತವಾದ ಜ್ಯ ವೆಂಟೀರಿಯಲಿಸಂನಿಂದ, ಅವರಲ್ಲಿಯೂ 
ಥೊರೇ, ಎವಂರ್‌ಸನ್‌,. ಟಾಲ್‌ಸ್ಟಾಯ್‌, ರೋವೇನ್‌ರೋಲಾರವರಂತಹ. ತತ 
ಜ್ಞಾ ನಿಗಳಂ ಜೀವನವನ್ನು ಕೇವಲ ಭೌತಿಕ ಭೂಮಿಕೆಯಿಂದಲೇ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸದೆ ಇ 
ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯಂ ಭೂವಂ ಪ್ರಕಾಶದಲ್ಲಿ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅಹಿಂಸೆ ಅಥವ ಪ್ರೇವಂ ಕೇವಲ 


ಕ ಆವೇಶವಲ್ಲ, ಅದು ಬಾಳಿನ ಧಾರಣಾಶಕ್ತಿ ಎಂಬ ಕಲ್ಪನೆ ಅನೇಕ ಚಿಂತಕ 
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ರಲ್ಲಿ ಒಡಮೂಡಿದರೂ ಅದನ್ನೂ ಸಮಾಜ ಜೀವನದ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸಿದ್ಧಾ ಂತವನ್ನಾ ಗಿ 
ಪರಿವರ್ತಿಸಂವ ಕಲೆಯ ಸಂಶೋಧಕರು ಗಾಂಧೀಜಿ ಎನಿ ನಡು ನಿಸ್ಸ ಜ್‌ 


ಇತ್ತಿ 

ಹತ್ತೊಂಬತ್ತ) ಇಪ್ಪತ್ತನೆಯಂ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಭಾರತದ ಅಂತರಾಳದಲ್ಲೆದ್ದ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪುನರಂತ್ಕಾ ನದ ತೀವ್ರ ರಾಷ್ಟ್ರ €ಯಂ ಒತ್ತ ಡದಿಂದ ಹೊಸ ಸಾಂಸ್ಕೃ ಶಿಕ 
ಆಂದೋಲನ ಗರಿಗೆದರಿ' ನಿಲ್ಲಂತ್ತಿತರ್ವಿ, 'ಗಾಂಧೀಶಕ್ತಿ ಯಂ ವಲ ಸೋತ ಆದರ 
ಆಧಾರದಿಂದಲೇ ಚಿವಿ್ಮ್ಮಿ ಬಂದಿದೆ. ನಾಗಾಲೋಟದಿಂದ ಸಾಗಿದ್ದ ಪಾಶ್ಚ್ಯಾತ್ಯ ವಿಜ್ಞಾ ನ 
ಕೇಂದ್ರಿತ ಭೋಗ ಪ್ರಧಾನ ಸಂಸ್ಕೃತಿ. ಪೌರ್ವಾತ್ಯ ಧಾರಕ ಪರಂ ಪರೆಗಳ ಆತ್ಮ 
ಜ್ಞಾನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನೂ ಮೂಲೆಗಂಂಪಾಗಿಸಿ ಜನಮಾನಸವನ್ನು ಗೆಲ್ಲುತ್ತಿದ್ದ ತರುಣ 
ದಲ್ಲ ೯ a ್ರಚಂಡ ಪ್ರತಿರೋಧ ಆತ್ಮಪ್ಪಜ್ಞೆಯಂ. ಅರಂಣೋದಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವಾಯಿಂತಂ. ಮಾನವನ ಮಾನವೀಯತೆ ಯಂತ್ರ ಕೌಶಲದ ಜಾಲದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿ ಅಸಾ. 
ಧಾರಣ ಒತ್ತಡಗಳಿಗೆ ತಂತ್ಲಾ )ಗಂವುದನ್ನು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಕ ವಂಹಾಶಕ್ತಿ ಗಳಂ ತಡೆದು 
ಒಂದಂ ನೂತನ ಭಾರತೀಯಂ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯಂನ್ಣಿ ತಡೆದಂ ನಿಲ್ಲಿಸಿದವು. ವಿಜ್ಞಾ ನ ವಂತ್ತೂ 
ಆತ್ಮಜ್ಣಾನಗಳು ಕೂಡಿದರೆ ಗ, ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಸವಂಗ್ರ ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಪೋಷಕ ಎಂದರ 
ಗಾಂಧೀಜಿಗಿಂತ ಮೊದಲೇ ಬಂದ ಭಾರತದ ge ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದ ರಂ. 
ವಿಚಾರ ಪರಿವರ್ತನೆಯ ನಾಂದಿ ಹಾಡಿದವರು ಅವರಂ.  ಧ್ಯೇಯಂನಿಷ್ಮೆ (ಐಡಿಯ 
ಲಿಸಂ) ವಂತ್ತು ವಸ ನಿಷ್ಕೆ (ರಿಯಲಿಸಂ) ಎರಡರಲ್ಲೂ ಹಂಟ್ಟಿ ಕೊಂಡಿದ್ದ ಹಲವು 
ಭ್ರವೆಂಗಳನ್ನೂ ಈ ಭಾರತೀಯರ ಸಾಂಸ್ಕ ತಿಕ ಪುಸರಂತ್ಥಾ ನ ನಿರಸನಗೊಳಿಸಿತು. ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಗಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಇಡೀ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಪ್ರವಂದೀಕಿ. ತಾ ದೀಕ್ಷೆ, ಸಂಯಮಂ ವ ್ರತಗಳನನ್ನಿ 
ಕಲಿಸಬಹುದೇ ಎಂಬ ಚಿಂತನೆ ಪ್ರಬಲವಾಗಿ ಬೆಳೆಯಿತು. ಈ ದಿಸೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಯತ್ನ 
ಗಳಂ ಎಲ್ಲ ದೇಶಗಳಲ್ಲೂ ನಡೆಯುತ್ತಿ ದ್ಹವು. ಎಸೆನ ಶಕ್ತ ಯಾಗಲಿ, ದಂಡಶಕ್ತಿ 
ಅಥವಾ ಶಸ್ತ್ರಶಕ್ತಿಯಾಗಲಿ ಜನತೆಗೆ ಬ ನೈತಿಕತೆಯಂನ್ನೂ ಕಲಿಸ ಸಬಹಂದಂ 
ಎಂಬ ಮಾತಂ ಈಗ ಭ್ರವೆಂಯೆನಿಸಂತ್ತಿದೆ. ಎನೋಬಾಜಿ ಹೇಳಂವಂತೆ ವೇದಾಂತ 
ವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತಿ ವಿಶ್ವಾಸ ಏಕಕಾಲಕ್ಕೆ ಸವಿಂ ಳಿಕವಾಗಿ ಮಾನವ ಸಮಾಜದ ಹೃದಯಂ 
ಪರಿವರ್ತನೆಯಾಗಬೇಕು. ಈ ದಕ ಚಿ ಗಾಂಧೀಮಾರ್ಗ, ಇಪ್ಪತ್ತನೆ ಶತಮಾನದ 
ಕೊನೆಯ ದಶಕದಲ್ಲಿ ನಾವೀಗ ಕ್ರಮೇಣ ವಿಚಾರಶಾಸನೆ ಮಾತ್ನ ಶವೇ ಸಮಾಜವನ್ನು 
ಪರಿವರ್ಶಿಸೀತು ಎಂಬ ನಿಲುವಿಗೆ ಬರುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. ಅಹಿಂಸೆಯೊಂದೇ ಅದನ್ನು ಸಾಧಿ 
ಸುವ ಸಾಧನ, ಆದ್ದರಿಂದ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ನಮ್ಮ ಅಂತರಾತ್ಮ ಗಾಂಧೀ ತತ್ವಚಿಂತನೆಯ 
ಪ್ರಸ್ತತತೆಯನ್ನಂಗೀಕರಿಸಂತ್ತಿದೆ. ಆದರೆ ಹತ್ತಾರಂ ದಶಕಗಳಿಂದ ಕಣ್ಣು ಕೋರೈ ಸಂವ 
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'ಭೋಗಪ್ರಧಾನ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಒಗ್ಗಿಹೋಗಿರುವ ಬಂದ್ಕಿಜೀವಿ ವರ್ಗ ತಮ್ಮಲ್ಲೇ ಈ 
ಪರಿವರ್ತನೆ ಸಾಧ್ಯವೇ ಎಂದಂ 'ಗೊಂಡಲಕ್ಕೀಡಾಗಿದ್ದಾ ರೆ, ತಮ್ಮ ದೌರ್ಬಲ್ಯ ಗಳೇ 


ಸಾರ್ವತ್ನಿ ಶ್ರಿಕವಾದಂದಂ ಎಂದಂ ಭ್ಗ ies ರೆ ಸ 


3 

ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತಿಗಳೆಲ್ಲ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದಂ ರೀಶಿಯಂಲ್ಲಿ ನಾಹೀಂ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ 
ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಮಾರಂಹೋಗಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಅವಠ ಜೀವನ ಶೈಲಿ: ವಂತ ಅಹಿಂಸಕ 
ಕ್ರಾಂತಿ ಪಥವನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅರ್ಥೈಸಲಿಲ್ಲ. -ನವೋದಯಂ ಕಾಲದ 
ವರೆಲ್ಲ ಅವಂರ್ತ ಕಲ್ಪನೆಗಳ ಭಾವಾತ್ಮಕತೆಯಿಂಂದ. ಗಾಂಧೀಜಿಯ ಅಪೂರ್ವ ಪ್ರಭಾ 
ವಳಿಯನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸಿದವರೇ, ಭಾರತೀಯಂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಕೆನೆ ಎಂದೆ ಹಾಡಿದರು. 
ಬುದ್ಧ, ಏಸಂ, ಬಸವಣ್ಣನವರ ಧರ್ವಚಕ್ಛ ಪ್ರವರ್ತನೆಗೆ ನೂತನ: ಆಯಾವಂಗಳನ್ನು 
ಸ್ನ ಬ್ಬಿಸಿದ ಪ್ರವಾದಿ ಎಂದರ ಕೆಲವರಂ ಚಿಶ್ರಿಸಿದರಂ, ' ಸಾಧಂ ಸಂತರ ಪರಂಪರೆಯ 
ಭಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗವನ್ನೂ ಜಾಗೃ ತಗೊಳಿಸಿ ಇಡೀ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಅಹಿಂಸಾ ದೀಕ್ಷೆ ತೊಡಿಸಿದ . 
ಮಹಾತ್ಮ ಎಂದರಂ ಕೆಲವರು. ' ಮುಂದೆ ನವ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ ್ರವರ್ತಕರಂ ವಾಸ್ತ ವಿಕತೆ 
(ರಿಯಲಿಸಂ) ಯ ವಿಚಾರ ಪರಂಪರೆಯಂನಾ ಧರಿಸಿ ಗಾಂಧೀಜಿಯಲ್ಲಿ ವಂಣ್ಣಿ ನ ಸೌರಭ 
ವನ್ನು ಗುರಂತಿಸಿಕೊಂಡರು. ಜೀವನದ ಕ್ಲಿ ಷ್ಟ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳನ್ನೆ ದುರಿಸಂವಾಗ ಮೌಲ್ಯ ಗಳ 
ಗಟ್ಟಿಯಾದ ತಳೆಹದಿಯಂನ್ನೂ ನಿರ್ಮೀಸಿಕೊಟ್ಟ ಧೀರಪುರಂಷ ಎಂದರು. ಸ ಈ 
ಹಾ ಪರಂಪರೆಯಂವರಂ ಕೇವಲ ಭೌದ್ಧಿ ಕ ಸ್ತರದಲ್ಲಿ ಜೀವನಾದರ್ಶಗಳನ್ನು ವೆಂಲಂಕಂ ' 
ಹಾಕಿದ್ದಾರೆ. . ತವ್ಮ್ಮ ವ್ಯಕ್ತಿಗತ ಅಥವ: ಸಂತ್ತಲಿನ ಸಮಾಜದ ಸವಂಗ್ರ ಜೀವನ ಶೈಲಿ 
ಯಂನ್ನು ಆಧುನಿಕ ನಾಗರಿಕತೆಗೆ ಸಂಪೂರ್ಣ ವಿರಂದ್ಮವಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿಸಂವ ಗಾಂಧೀ 
ಪ ಕ್ರೈಯೋಗಗಳಂ ಅವರ ಲೇಖನಿಯಂನ್ನಿ ಸೆರೆಹಿಡಿಯಲೇ* * ಇಲ್ಲ, ಸ್ತವವಾಗಿ ಸಾಮಾ 
ಜಿಕ ಅನ್ಯಾಯಗಳ ವೇಲೆ ಬಂಡೆದ್ದ, ಅದರ ಆರ್ಥಿಕ, ಕ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಗಳನ್ನು ಸಂಶೋಧಿಸಿ, ಎಲ್ಲ ಮಾನದಂಡಗಳಿಗೂ ಮಾನವ ವ್ಯ ಕ್ತಿಯನ್ನೇ 
ಕೇಂದ್ರವನ್ನಾಗಿರಿಸಿ ಗಾಂಧೀಜಿ ಮಾಡಿದ "ಸತ್ಯಶೋಧನೆ'ಯ ಪ್ರಯೋಗಗಳೇ ನವ್ಮ್ಮ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಪ್ರಸ್ತತ ಎಂದಂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಸಾಹಿತಿಗಳಂ ವಿರಳ, ಈ ಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ಕೈ ಗೊಳ್ಳ ಲು ಬಹಂಶಃ ಆಧಂನಿಕ ನಾಗರೀಕತೆಯ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯ ವಂ ವರ್ಗದವ 
ರಾಗಿದ್ದ ರಿಗೆ ಸಮಾಜದ ಕೆಳಗಿನ ಸ್ತರಗಳಲ್ಲಿನ ದಂರ್ಭಾಗ್ಯದ ಜೀವನಾನಂಭವಗಳ 
ಕೇವಲ ಕಾಲ್ಪನಿಕ ಮಾತ್ರವಾದಂದರಿಂದ ಹೀಗಾಗಿರಬಹಂದೆಂದಂ ತೋರುತ್ತ ದೆ. 
| ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಸಂಗ್ರಾಮದ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಜನತೆಯಂನ್ನ್ನ ಗಾಂಧೀಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಸ್ಫೂರ್ತಿ 
ಗೊಳಿಸಂತ್ತಿದ್ದ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಹಂವಂಟ್ಟಿಗೆ ಜಾನಪದ ಜನ್ಯವಾದ ಪರಂಪರಾನಂಗತ 
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ಸಾಧ ಸಂತರ ಕ್ಷ ೈತಿಗಳಂ, ಪೌರಾಣಿಕ ಕಥೆಗಳು, ಲಾವಣಿ,. ಹರಿಕಥೆ ಮುಂತಾದ 


ಪ್ರಾಕಾರಗಳೇ ಹೆಚ್ಚು; : ಜನತೆಯ ಹೃದಯವನ್ನು ನೇರವಾಗಿ -ಸೂರೆಗೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದ.. 


ವರಂ ಹಳ್ಳಿಯಂ ಕಲ್‌ ವಿದರಂ. ಗಾಂಧೀಜಿಯಂತೂ. ಕಲೆಗಾಗಿ ಕಲೆ ಎಂಬ ತತ್ವ ವನ್ನ ¢ 
ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದ ವರಂ.  ಸತ್ಯಶೋಧನೆಗೆ ವಂತೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಆನಂದಾನಂಭೂತಿಗೆ ಮಾಧಕ 
ವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮಾತ ಶವೇ ಅವರಿಗೆ ಪಿ ಯವೆನಿಸಿತಂ.. ವನೀರಾಬಾಯಿಂ, ತಂಲಸೀ 
ದಾಸ, ತೆಂಕಾರಾವಂ, ಬಸವ, ಪುರಂದರದಾಸ ಇವರ -ಕೃತಿಗಳಂ,  ಅವರಂ ನಡೆದ 
ಜೀವನ ಪಥದಿಂದ ಕಡೆದಂಬಂದ ನವನೀತ. ಆದ್ದ ರಿಂದಲೇ ಅದರ ಗಮ್ಯಾಸ್ಥಾ ನ 
ಸಹೃದಯಂರ ಅಂತಃಕರಣ ಎನ್ನ್ನತ್ತಿದ್ದರಂ, ' ಸಾಹಿತ ದಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ಜನಮಾನಸದೆಲ್ಲಿ 


ಆಳವಾಗಿ ಇಳಿದಂ. ಪ್ರಾಚೀನ ಕೃತಿಗಳನಿಸಿದಂವೋ ಅದಂ ವಂಖ್ಯ. ವಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲಾ 
ದರೋ ನವೀನತವಠಿ ಸಂಶೋಧನೆಯೇ ವಂಂಖ್ಯ ಎನ್ನುತ್ತಿದ್ದರಂ ವಿನೋಬಾ. ಜೀವನ 
: ಕ್ರಮದ ಮಂತ್ತು ತತ್ವಚಿಂತನೆಯಂ EE ಗಾಂಧೀ ದ್ಯ ಷ್ಟಿ. 


ಪ್ರಚಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಾಕಾರವಾಗಿರಂವ ದಲಿತ ಮತ್ತೂ ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಒಂದಂ ಹೊಸೆ: (ಈ ಹುಟ್ಟಿದೆ. ನವಿ ರೂಢ ವಂಣಲ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತಂ. 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೊಳಚೆ ವಲಯಂಗಳನ್ನು ಅವಂಲಾಗ್ರವಾಗಿ ನಿವರ್ಠ್ಯೂಲ ಮಾಡಂವಂತೆ 
ಕೆಚ್ಚು ಮೂಡಿಸುವ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಒಲವು ಕಾಣಿಸಂತ್ತಿದೆ. ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜದ 
ವ್ಯ ವಸೆ ಯಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ Pes ತುಳಿತಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಿ ತಲೆತಲಾಂತರದಿಂದ ಬಾಳಿನ 
ಮೂಲಾವಶ್ಶ ಕತೆಗಳಿಂದ ಕರತ ವಂಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಾಳಂವವರಿಗೆ ಸ್ವಾ ತಂತ್ರ ದ 
ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಧ್ವನಿ ಬರಂತ್ತಿದೆ. ಅಲ್ಲಿಂದ ಮೇಲಕ್ಕೆ ಬಂದಿರಂವ ಸಂವೇದನಾ 
ಶೀಲ ಚಿಂತಕರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯ ಕಿಚ್ಚಾ ಉರಿಯಂತ್ರಿದೆ. ಕ್ರಾಂತಿಯ ಆವೇಗ ಹೆಚ್ಚಿಸಿ 
ಕ್ಷಿಪ್ರ ಪರಿವರ್ತನೆಗೆ ಹಾತೊರೆಯಂವ ಕಾತರ ಎದ್ದು ಕಾಣಂತ್ತಿದೆ. ವಿದ್ವಂಸಕತೆಯಂ 
ಮಾರ್ಗ ಆಕರ್ಷಕವಾಗಂತ್ತಿದ್ದರೂ ತವ್ಮಿ ದಾರಂಣ ಸವಂಸ್ಯೆಗಳಿಗೆ ಹಿಂಸಾಮಾರ್ಗದಿಂದ 
ಪರಿಹಾರ ಸಿಗದಂ ಎಂಬ ಅನಂಭವ ಕ್ರಮೇಣ ಅರಿವಾಗಂತ್ತಿದೆ. ವಂತ್ತೆ ವಂತ್ತೆ ಪರ್ಕಾಯಂ 
ಮಾರ್ಗಗಳಂಂಟೆ ಎಂದರ ಅರಸಂತ್ತಿರಂವ ಈ ಬಂಡಾಯಂ ವಂತೂ ದಲಿತ ಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿನ 
ಚಿಂತಕರಂ ಗಾಂಧೀ 'ಚಿಂತನೆಯಲ್ಲಿನ ಉತ್ಕ್ಯಾಂತಿ ಸೆಲೆಗಳನ್ನಿ ಗಂರಂತಿಸಿಕೊಳ್ಳಲರಿ 
ಯಂತ್ನಿಸಂತ್ತಿದ್ದಾರೆ. : ಅಂದಿನ ವಿಚಾರ ಗೋಷ್ಠಿಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಭಾವನೆಗಳಂ ಈ ಕಡೆ 
ಗವಂನ ಸೆಳೆಯಂರಿವಂತಿದ್ದವು. ದಟ್ಟ ದರಿದ್ದರೂ, ಶೋಷಿತರೂ, ಶಿಕ್ಷಣದಿಂದ 
ವಂಚಿತರೂ ಆದವರ ವಂಧ್ಯೆ ನಿಂತು. ಅವರೊಡನೆ ವಿಲೀನವಾಗಿ, ದಂಡಿವೆಂಯಂ ಜೀವ 
ನವೇ ಸಾರ್ಥಕ ಜೀವನ ವಂತ್ತೂ ಐಚ್ಛಿಕ ಬಡತನ ಒಂದಂ ಸಾಧನ ಮಾರ್ಗ ಎಂದರ 
ದೀಕ್ಷೆ ತೊಟ್ಟು ಸರ್ವೋದಯಂ ತತ್ವಚಿಂತನೆ ಮಾಡಿದ ಗಾಂಧೀ ಜೀವನ ವಂತ್ತೂ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ 
ಕ್ರಾಂತಿ ಪಥದ ತೀಕ್ಷ್ಮ ತರ್ಕ 'ಮಾಡಂವವರಿಂದ ಹೊಸ ಆಯಾವಂಗಳಂ ಅನಾವರಣ 
ವಾಗುತ್ತವೆ ಎಂಬ ಸೂಚನೆಗಳು ಕಾಣಬರುಂತ್ತಿವೆ, 
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ಜಾ 
ಜಗತ್ತಿನ ಕ್ಷಿಪ್ರವೇಗದ ವಂಹಾ ಘಟನೆಗಳೂ ಈಗ ನವ್ಮೂ ವಂಂಂದೆ ಹಾದರ 


ಹೋಗುತ್ತಿವೆ. ಯಾವ ಬಲಾತ್ಕಾರವೂ ಮಾನವನ ಅಂತರಂಗವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣ 


ವಾಗಿ ದವಂನಮಾಡಿ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ಸ್ಮಾಪಿಸಲಾರದಂ ಎಂಬ ಕಟಿಂ ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ಹಿಂಸಾವಾದಿ 
ಗಳಂ ವಂಣಿಯಂತ್ಲಿದ್ದಾರೆ.. ಅತ್ಯಂತ ಘೋರ ಮಾರಕಾಸ್ತ್ರವನಲ್ನ ರಂಳಪಿಸುವ 
ವಿಜ್ಞಾನ ಕ್ಷೇತ್ರ ತನ್ನ ಕೃತಿಗೆ ತಾನೇ ಹೆದರಿ ಹಿವೆ್ಮಟವ ಬಗೆಗಳನ್ನು ಕಂರಿತಾಡಂವ 
ಮಾತುಗಳಂ ಈಗ ಪ್ರಬಲ ಶಸ್ತ್ರಸಜ್ಜಿತ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಮಾರ್ದನಿಸಂತ್ತಿದೆ. ನವ್ಮ್ಮ ಶತ 
ಮಾನ ಎರಡು ವಂಹಾ ಯಂದ್ಧಗಳನ್ನೂ, ನಾಲ್ಕೂ ಪ್ರಚಂಡ. ಕ್ರಾಂತಿಗಳನ್ನೂ, 
ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಅಂತಯಂರ್ಣದ್ಧ ಗಳನ್ನೂ ಹಾದಂ ಬಂದಂ ತನ್ನ ಕೊನೆಯಂ ದಶಕದಲ್ಲಿ ಕವಲಂ 
ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ನಿಂತಂ ತೊಳಲಂತ್ತಿರಂವಾಗ ಆವೆಂರಿಕ, ರಷ್ಕಾ ದೇಶಗಳಂ ನಿಶ್ಶಸ್ತ್ರೀಕರಣ, 
ಅಹಿಂಸೆ, ಶಾಂತಿ ವಂತ ಲೋಕನೀತಿ ಕ್ರವಂಗಳ ಬಗ್ಗೆ ತೀವ್ರವಾಗಿ ವಿಚಾರ ಮಾಡಿ 


 ಹೆಜ್ಜೆಯಿಟ್ಟಿವೆ. ವಾದವಿವಾದಗಳನ್ನ್ನ ಸಂಘರ್ಷದ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಕೊಂಡೊಯ್ಯಬಾರದಂ 


ಎಂಬ ವಿವೇಕವನ್ನ್ನ ಉಚ್ಚರಿಸದಿರಂವ ರಾಷ್ಟ್ರವೇ ಈಗಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಹಿಂಸೆಯಂ ಪಶಂ 
ವೃತ್ತಿ ಮಾನವ ಜೀವನದ ಅಂತರ್ಗೂಹೆಗಳನ್ಲಿ- ಸೇರಿ ಆಸ್ಫೋಟಿಸಂತ್ತಾ ನಿರಪರಾಧಿ 
ಜೀವಗಳನ್ನು ಬಲಿ ತೆಗೆದಂಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದೆ. ನಿರಾಸೆಯ ವಂಡಿಲಿಗೆ ನಿಸ್ಸಹಾಯಂಕರಾಗಿ 
ನೂಕಲ್ಪಡುತ್ತಿರಂವ ಗ್ರಾಮೀಣ ಜನತೆ ವಂತ್ತು ಕಂಶಿಕ್ಷಣದಿಂದ ವಿಕೃತ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗಳನ್ನೂ 
ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡಿರಂವ ಮಧ್ಯವಂ ಪರ್ಗ ಮತ್ತೂ ಮೇಲ್ವರ್ಗಗಳ ಬಂದ್ಮಿಜೀವಿಗಳ ವಂಧ್ಯೆ 
ಪರಸ್ಪರ ದ್ವೇಷ ಹೊಗೆಯಾಡಂವಂತೆ ಮಾಡಂವ ರಾಜಕಾರಣ ಪಸರಿಸಿದೆ. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಗಾಂಧೀಜಿಯ ತತ್ತ ಚಿಂತನೆ ವುತ್ರ ಅವರ ಅಹಿಂಸಾತ್ಮಕ ಪರಿವರ್ತನೆಯ 
ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಅನ್ಕಮಾರ್ಗವೇ ಕಾಣದು ಎಂಬ ನಿಲಂವಿಗೆ ಬರಂತ್ರಿದ್ದೇವೆ. 
ಈ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಂತಿಗಳಾದ ಬಂದ್ಧಿಜೀವಿಗಳಂ ಆಳವಾಗಿ ವಿಚಾರಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗ ಮೇಲಿನ ಶೋಷಕ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಪೋಷಕ ಸ್ತರದಲ್ಲಿ .ಜೀವನಕ್ರಮಂವನಲ್ನ 
ನಿರ್ವಹಿಸುವ ಕ್ರಮಬಿಟ್ಟು ಕೆಳವರ್ಗದ ದಂಡಿವೆಂಯ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ವಿಲೀನವಾಗಿ ಒಂದರಿ 
ಸರಳ ಸಂಂದರ ವರ್ಗರಹಿತ ಸಮಾಜವಾದೀ ಸಮಾಜ ಕಟ್ಟುವುದು: ಸಾಧ್ಯವೇ ಎಂದಂ 
ಚಿಂತಿಸಬೇಕಂ, ಹೊಸ ಬೆಳಕನ್ನು : ಚೆಲ್ಲುವ ಆಯಾವಂಗಳಂ ಗಾಂಧೀಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಆಗ 
ಗೋಚರಿಸೀತಂ. 


ಅಂದಿನ ವಿಚಾರಗೋಷ್ಠಿಯಲ್ಲಿ ಹಲವು ಯಂಂವಸಾಹಿತಿಗಳಂ ವಿಚಾರಪೂರ್ಣ ದೃಷ್ಟಿ ಪಸ 
ರಿಸಂವಂತೆ ಮಾಡಿದರು. ಶ್ರೀ ಡಿ.ಆರ್‌. ನಾಗರಾಜ್‌ ಶ್ರೀ ಅನಂತೆವಹಊರ್ತಿ ಶ್ರೀ ಲಂಕೇಶ್‌ 
ಶ್ರೀ ರಾವಂಚಂದ್ರಶರ್ಮ ಮತ್ತು ಶ್ರೀ ಎಸ್‌.ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಗಾಂಧೀಚಿಂತನವನ್ನ ಹೊಸ 
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ಹೊಸ ನಿಲುವುಗಳಿಂದ ಹೇಗೆ ನೋಡಬಹಂದು ಎನ್ನುವುದನ್ನು ವಂಂದಿಟ್ಟರಂ. ಎಲ್ಲರೂ . 
ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದಂ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಈಗಿನ ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯಿಂಸಲಂ ಕಠಿಣ ಎಂಬ ಶಂಕೆ 
ಯನ್ನೂ ವೈಕ್ತಪಡಿಸಿದರಂ. . ಗಾಂಧೀಜಿಯ. ಸವಂಕಾಲೀನ ವೆಂಧಾವಿಗೆಳಂ ಅವರ 
"ಪ್ರಭಾವದ ಹರವನ್ನು ರಾಜಕೀಯವಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಂಡರೆ ಹೊರತಂ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ 
ನಂತರ ಶೃದ್ಧೆ ಯಿಂಟಿದ್ದಿ 'ಅನಂಸರಿಸಬೇಕಾದ. ಆರ್ಥಿಕ-ರಾಜಕೀಯಂ ನೀತಿ ಸಂಹಿತೆ ಎಂದಂ 
'ಒಪ್ಪದೇ iE: ಒಂದಂ ದಂರ್ದೈವ... ಅಂದಿನ ನಾಯಕತ್ವ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ರ _ಅನಂ 
ಕರಣವನ್ನೇ ಸಮಸ್ತ. ಪ್ರಗತಿ ಸೇ ಭ್ರವಿಂಸಿ ದೇಶವನ್ನೂ er ಗಾಲಿಗೆ 
ಹಚ್ಚಿ ಬಹಂದೂರ' ಎಳೆದಂ ಸಾಗಿಸಿಬಿಟ್ಟಿದೆ. ಮಂಧ್ಯವಂ ವರ್ಗದ ಬುದ್ಧಿ ಜೀವಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಳ್ಳ ತಂತ್ರ ಚಿಂತನೆಯ ಅಭಾವ, ಗ್ರಾವಿಂಣ ಸಾಂಸ್ಕೃ ತಿಕ ಓಘದ ಪ್ರಬಲವಾದ ಪ್ರಭಾವ 
ಮತ್ತು ಕೋಟ್ಯಾಂತರ ವಂಂಗ್ಲ. ಗ್ರಾ)ಮವಾಸಿಗಳನ್ನಲ್ಲ ಲ ಇಡಿಯಾಗಿ ಮೋಲೆತ್ತೂವ 
ಯೋಜನಾಶಕ್ತಿ ಯ ಸೊರತೆ ಇವುಗಳನ್ನೂ. ಗಣನೆಗೆ ತೆಗೆದಂಕೊಂಡಂ ಹೊಸ ದಿಗಂತ : 
ಗಳೆಡೆಗೆ ನಮ್ಮ. ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ತಿರಂಗಿಸಂವ , ಕಾರ್ಯವನಲ್ನಿ ಮಂದಿನ ಪೀಳಿಗೆಗಳೆಂ 
ನಿರ್ವಹಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ' ಗಾಂಧೀಜಿ ಚಿಂತನೆ ಅಂಥವರಿಗೆ ದಾರಿದೀಪ. @ 
(ಜಾಗೃತ ಸಾಹಿತ್ಯ ವೇದಿಕೆ ಏರ್ಪಡಿಸಿದ್ದ ವಿಚಾರ ಸಂಕಿರಣಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ) . 


ಗೊನ್ಮುಟ ನಗೆ 


ಕೊಡಲಿ ಹಿಡಿದ. 

ಮಾನವ ದಂರಾಸೆ 
ಕಾಡಿನ. ಸಂಪತ್ತನ್ನೂ 
ಸವರಂತ್ತಿ ರಂವಾಗ 


ತನ್ನ ಕಾಲನ್ನೇ 
ಕಡಿದಂಕೊಳ್ಳೊವ 
ಮಾನವನ ಅವಿವೇಕಕ್ಕೆ 
ವಿಷಾದದ ನಗೆ 
ನಗಂತ್ತಿತ್ತೂ ಕಾಡಂ- 
ಗೊವ್ಮೂಟನ ಹಾಗೆ, 


— ಚೆಡೆರಕಿಗೆ 


ಚದುರಂಗ, 2823, 8ನೇ ಅಡ್ಡರಸ್ತೆ ವಿ.ವಿ. ಮೊಹಲ್ಲ, ಮೈಸೂರು 


ಸ್ಬೆಲ್ಲಾ ಎಂಬ ಹುಡುಗಿ 
ಗಿ 


1105! people who bother with the matter at all would admit that the English 
language is in a bad way, but itis generally assumed that we cannot by conscious 
action do anything about it. Our civilization is decadent and our language - so 


the argument runs - must inevitably share in the general collapse. 
-— GEORGE ORWELL 


ಈ ಹಂಡಂಗಿ ಲಂಕೇಶ್‌ರವರ ಕಥೆಯ ಹಂಡುಗಿಯಲ್ಲ. ಆದರೆ ಮಾನವೀಯ ' 
ಸಂಬಂಧಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅದೇ ರೀತಿಯ ಹಂಡಂಗಿ ಇರಬಹಂದಂ, ಜೀವನವನ್ನು 
ನೋಡಂವ ಕ್ರವಂದಲ್ಲಿ ಇಂಥವೆಲ್ಲ ಅಡಕವಾಗಿರಬಹಂದಂ. . ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದ ಸೈಲ್ಲಾ 
ಗಳಂ ನವ್ಮೂ ವಂಂದೆಯೇ ಓಡಾಡುತ್ತಿರುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಅವರನ್ನೂ ತಿಳಿಯಲು 


' ಪ್ರಯಂತ್ನಿಸದಿರಂವುದರಿಂದ ಕೊನೆಯಂವರೆವಿಗೂ ಪರಕೀಯಂರಾಗಿಯೇ ಇರಂತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೆ 


ನೋಡಿದರೆ ಈ ಸ್ಟೆಲ್ಲಾಳನ್ನಲ್ನ ನಾನಾಗಿ ಪರಿಚಯ ಮಾಡಿಕೊಂಡದ್ದು ಅಲ್ಲ. ಯಾವುದೋ 
ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ಪ್ರೆಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದ್ದಾಗ ಆಕಸ್ಮಿಕವಾಗಿ ಪುಟ್ಟ ಹುಡುಗಿಯೊಬ್ಬಳ ಧ್ವನಿ ಸ 


ಕೇಳಿಸಿತು. ತಲೆಯೆಂತ್ತಿ ನೋಡಿದೆ. ಫಾದರ್‌ಗೊಂದಂ ಕಾಗದ ಬರೆದಂಕೊಡಬೇಕಂ ಎ 


ಎಂದಳಂ. ಆಗ ಅವಳಂ ನನ್ನನ್ನಿ ಸಂಬೋಧಿಸಿ ಅಣ್ಣ ಎಂದು ಕರೆದಳೋ ಅಥವಾ 
ಸಾರ್‌ ಎಂದಂ ಕರೆದಳೋ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಆ ಧ್ವನಿಯಲ್ಲಿ ಚಿಕ್ಕ ವಂಗಂವಿನ ಲಾಲಿತ್ಯ 
ವಿತ್ತ. ಏನಂ ಪತ್ರ ಬರೆಯಬೇಕು ವಂರಿ ಎಂದೆ ನನಗೆ ಒಟ್ಟು ವಿಷಯಂ ಗೊತ್ತಾಗದೆ. 


`ನನ್ನ ತಂಗಿಗೆ ವಂದಂವೆ ಫಿಕ್ಸ್‌. ಆಗಿದೆ. ಆದಕ್ಕೆ ಫಾದರ್‌ ಹತ್ತಿರ ಐನೂರಂ ರೂಪಾಯಿಂ 


ವಂತ್ತು ಎರಡು ಸೀರೆಗೆ ದಂಡ೯್ಡ ಕೇಳಬೇಕು ಎಂದಂ ಹೇಳುತ್ತ; "ಡಿಯರ್‌ ಫಾದರ್‌ 
ಎಂದಂ ಬರೆಯಂಬೇಕು ಎಂದಂ ಸೂಚಿಸಿದಳಂ. ನನಗೆ ನಗಂ ಬಂತೆ. ಅಷ್ಟರಲ್ಲಿ ಮೂರಂ 
ಪುಟ್ಟ ವಂಕ್ಕಳ ಜೊತೆ "ಸ್ಟೆಲ್ಲಾ ಎಂಬ ಹುಡಂಗಿ'ಯಂ ತಾಯಿಂ ಬಂದಳಂ, ಆಕೆ ಕಪ್ಪಗಿ : 
ದ್ದಳಂ, ಇನ್ನೂ ಯೌವನ ಮಾಸಿರಲಿಲ್ಲ. ಮಂಖದಲ್ಲಿ ಶ್ರವಂ ಎದ್ದೂ ಕಾಣಂತ್ರಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಸ್ಪೆಲ್ಲಾಳನ್ನು ಕಂರಿತಂ ಏನಂ ನಿನ್ನ ತಾಯಿಂಯಂ ಹೆಸರಂ ಎಂದೆ, ಪುಟ್ಟಮ್ಮ ಎಂದಳಂ. 
ಒಂದಂ ಕ್ಷಣ ನನ್ನ ಬಾಲ್ಯಕ್ಕೆ ಹೋದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ನಮ್ಮ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ವರಂ ವಂಂದಿ 
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ಪುಟ್ಟಕ್ಕಗಳಂ ಇದ್ದರಂ, ಆದರೆ ಅವರನ್ನು ಕರೆಯಂವಾಗ ಮಾತ್ರ ದೊಡ್ಡ ಪುಟ್ಕ ಕ್ಕ 
ಚಿಕ್ಕ ಪುಟ್ಟಕ್ಕ ಎಂದಂ ಕರೆಯುತ್ತಿದ್ದೆವು. ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ನನ್ನ ಬಾಲ್ಕದಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು. 

ಮಂದಿ ಪುಟ್ಟಕ್ಕಗಳಂ ಬಂದಂ ಹೋಗಿದ್ದಾರೆ. ಒಂದೆಂ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹಳ್ಳಿಯ ಕಡೆ ಪುಟ್ಟಕ್ಕ- : 
ಪುಟ್ಟಮ್ಮ ಎಂಬಂದಂ ಪ್ರೀತಿಯ ಸಂಬೋಧನೆಯಂ ಹೆಸರಾಗಿತ್ತು, ಗಂಡಸರಿಗೆ ಪುಟ್ಟ | 
ಇದ್ದಂತೆ. 


ನೇರವಾಗಿ "ಸ್ಟೆಲ್ಲಾ ಎಂಬ ಹಂಡಂಗಿ'ಗೆ ಬರಂವೆ. ಸ್ಟೆಲ್ಲಾ ಹೇಳಿದಂತೆ ಪತ್ರ 
ಬರೆದೆ. ನಿನ್ನ ತಂದೆ ಏನಂ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ ಎಂದೆ. ನಮ್ಮಪ್ಪ ನಮ್ಮನ್ನು : ಬಿಟ್ಟು 
ಬೇರೆ ಹೆಂಗಸಿನ 'ಜೊತೆ ಒಂದಂ ವರ್ಷಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲೇ ಓಡಿಹೋದ ಎಂದಳಂ, ನಿನ್ನ 
ಗಂಡ ಏನಂ ಮಾಡ್ತಾನೆ ಎಂದೆ. ಅವನೂ ಬೇರೆ ಹಂಡಂಗಿ ಜೊತೆ ಓಡಿಹೋದ ಎಂದಳಂ. 
`` ಈಗ ಎಲ್ಲಿದ್ದಾನೆ, ಅವನ ಹೆಸರೇನಂ ಎಂದೆ. ಅವಳು ಚಿಕ್ಕೆ ವಂಗಂ' ಉತ್ತರಿಸಂವ ರೀತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಗಂಡನ ಹೆಸರಂ ಡೇವಿಡ್‌ ಎಂದಂ, ಈಗ ಬರಂವುದಿಲ್ಲ. ನಾವು ಕೋರ 
ಮಂಗಲದಲ್ಲಿ ಐವತ್ತು ರೂಪಾಯಿ ಬಾಡಿಗೆ ಮನೆಯಲ್ಲಿದ್ದೇವೆ, ಈಗ ಫಾದರ್‌ ದಂಡು 
ಕೊಟ್ಟರೆ ವಂದಂವೆ ನಡೀತದೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಇಲ್ಲ ಎಂದಳಂ. ಕಣ್ಣು ತಂಂಬ ನೀರಂ ತಂಂಬಿ 
ಕೊಂಡಿದ್ದಳಂ. ಆಡಿಕೊಂಡಿರಬಹಂದಾದ ಈ ಪುಟ್ಟ ಹಂಡಂಗಿಗೆ ಎಷ್ಟೊಂದು ಜವಾಬ್ದಾರಿ 
ಅನ್ನಿಸಿತು, ಅವಳ ಮಂಖದ ವೇಲೆ ಯಾವುದೋ ಸೊಪ್ಪಿನ ಪಳೆಯಂಳಿಕೆ ಅಂಟಿ 
ಕೊಂಡಿತ್ತಿ. ಅದಂ ಅವಳಿಗೆ ಗೊತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಅದನ್ನು ಕೀಳಲು ನನ್ನ ಕೈ ಮೇಲಕ್ಕೋ 
ಯಿಂತಂ,. ಆದರೆ ಅದು ನಿಷ್ಕ್ರಿಯತೆಯಿಂದ ಮೇಲಕ್ಕೆ ಹೋಗಲಿಲ್ಲ. ಪ್ರೆಸ್ಸಿನ 
ಕಂಪೋಸಿಟರ್ಸ್‌ ತಮ್ಮ ಪಾಡಿಗೆ ತಾವು ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ವಂಗ್ನರಾಗಿದ್ದರಂ. 


"ಸ್ಟೈಲ್ಲಾ ಎಂಬ ಹಂಡಂಗಿ' ತನ್ನ ತಂಗಿಗೆ ಮದುವೆ ಮಾಡಲು. ಹೊರಟಿದ್ದಾಳೆ. 
ಐನೂರಂ ರೂಪಾಯಿಂ ಮತ್ತು ಎರಡು ಸೀರೆ, ಇವನ್ನು ಪಡೆದಂ ಸ್ಪೆಲ್ಲಾಗಿಂತ ಚಿಕ್ಕ 
ಹಂಡುಗಿ ಇರಬಹಂದಾದ ಅವಳನ್ನೂ ವಂದಂವೆಯಾಗಂವವನಂ ಒಂದಂ ಪಂಗುವನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟು ಇಂಥ ಸ್ಟೆಲ್ಲಾ ಎಂಬ ಮಂಗ್ಲ ಹಂಡಂಗಿಯರ ಹಿಂದೆ ಓಡಿಹೋಗಬಹಂದಂ, 
ಅಲ್ಲವೇ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ವಂಂಂದೆ ವಂತ್ತೆ ಸ್ಟೈಲ್ಲಾಳ ತಾಯಿಂಯ ಕಡೆ ನೋಡಿದೆ. ಆ 
ಪುಟ್ಟವ್ಮು ಗರ್ಭಿಣಿಯಾಗಿದ್ದಳಂ. ಒಂದಂ ಕ್ಷಣ ನನ್ನ ನೈತಿಕತೆ ಗಾಬರಿಗೊಂಡಿತಂ. ಆ 
ಪುಟ್ಟವ್ಮನ ಓಡಿಹೋದ ಗಂಡ ಅಥವಾ ಬೇರೆಯ ಗಂಡನ ರೂಪಗಳಂ ಇಲ್ಲವೇ ಆಕೃತಿ 
ಗಳಂ ಎದುರುಬದಂರಾದವು. ಅಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದ ಪುಟ್ಟವ್ಮನ ಎರಡು ಕೆಂಕುಳಂ ವಂಕ್ಕಳನ್ನು 
ನೋಡಿದೆ. ಅವು ಸಿಂಬಳ ಸೋರಿಸಂತ್ತೆ ಅನಾಥವಾಗಿ ನಿಂತಿದ್ದವು. ಸ್ಟೆಲ್ಲಾ ವರು 
ಚಪಾತಿ ಇದೆ ಕೊಡಲಾ? ರಾತ್ರಿ ಮಾಡಿದ್ದು ಅಲ್ಲ, ಈಗ ಬೆಳಿಗ್ಗೆ ಮಾಡಿದ್ದು ಅಂದೆ: 
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KS) 


& ಅವಳಗೆ ರಾಶ್ಟಿ-ಹಗಲಿನ ಪ್ರಶ್ನೆ ವಂಂದಿರಲಿಲ್ಲ. ಚಪಾತಿ ವಂತ್ತೂ ಹಸಿವು ಮುಂದೆ 


4 ನಿಂತಿದ್ದ ವು ಎಂದಂ ಕಾಣಂತ್ಲೆ; ಕೊಡಿ ಎಂದಳಂ. 


ಸಾ ಬೆಳಿಗ್ಗೆ ನನ್ನ ಹೆಂಡತಿ ವಿಜಯಾ ವಂಕ್ಯ ಳ ಜೊತೆ ಯಾವುದೋ ದೂರದ ಊರಿಗೆ 
ತ `` ಮಂದಂವೆಗೆ ಹೋಗಲಂ ನನಗೆ ಚಪಾತಿ ಜತ ಕೋಸಂವಿನ ಪಲ್ಯ ಮಾಡಿಟ್ಟಿದ್ದಳು. 
" ಅದನ್ನು ಕೊಟ್ಟೆ, ವರಂ ಚಪಾತಿಯನ್ನು ಐದು ಮಂದಿ ಕಿತ್ತಾ ಡುತ್ತ ತಿಂದರಂ. "ದೊಡ್ಡ 
`` ಚಂಬಿನ ನೀರಂ ಸ್‌ ಸ್ಟೆ ಲ್ಲಾ ಪತ್ರ ಪಡೆದಂ. ಹೊರಟಳಂ. ಒಳೆ ಯಂದಾಗಲಿ, 
ಫಾದರ್‌ ದಂಡ್ನು ಕೊಡಲಿ ಡೆ ದಂಡ್ಕನ್ನ್ನ ವಂತ್ತ, ಎರಡು ಸೀರೆಯನ್ನು ಪಡೆದಷ್ಟೇ 
ಸಂತೋಷದಿಂದ. ಹೊರಟಳು ಸ್ಟೆಲ್ಲಾ ತನ್ನ ತಂಗಿಯರಂ, ಮಗಳು ವಂತ್ತು ಸ 
ತಿ ಯೊಂದಿಗೆ. ನಾನಂ ಅಡಿಗೆ ಮನೆಗೆ ಹೋಗಿ ಅನ್ನ ಮಾಡಿದೆ. ನನಗೆ ಪ್ರಿಯವಾದ ಹಸಿ 
... ವೆಂಣಸಿನಕಾಯಿಂ ರಸ ಮಾಡಿದೆ. ಮಾಡಂಪಾಗ ಸೋನಿ ' ಮತ್ತು ವಿಂಕ್ಕಿ ನಾಯಿಗಳಂ 
ನೆಗೆದ ಊಟ ಕೇಳುತ್ತಿದ್ದವು. ಅವುಗಳಿಗೆ ಎರಡಂ ವಿಂನಂ ಬೇಯಿಸಿದ್ದೆ. ಅವು . 
ಖಂಷಿಯಿಂದ ವಂತ್ರ ಷ್ಟು ಮೇಲಕ್ಕೆ ಜಂಪ್‌ ಮಾಡಂತ್ತಿದ್ದವು. 


ಈಗ ಎಷ್ಟೋ ಮಂದಿ ಅನಾಥ ಹಂಡಂಗಿಯಂರಂ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸ್ತಾರೆ. 
ಅವರೆಲ್ಲ ಒಂದಂ ಕ್ಷಣ ಸ್ಪ ಸೈಲ್ಲಾ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಂ ಮಂರೆಯಾಗುತ್ತಾ ರೆ. 


೫ 
ಅ 


10-10-1990 ಡು | —ಶೊದ್ರ ಶ್ರೀನಿವಾಸ್‌ 


ಶೂದ್ರಕ್ಕೆ ಸೆಸ್ಟೆಂಬರ್‌ 22ಕ್ಕೆ 17 ವರ್ಷ ತುಂಬಿದೆ. 
ಇಲ್ಲಿಯೆನರೆಗೆ ಶೂದ್ರ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಸಹಕರಿಸಿದ 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಶೂದ್ರ ಖುಣೆಯಾಗಿದೆ. 
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ನ್‌್‌ 
ಬೌ 


ಟ್‌ ಕೆ 


ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ಬಂದ ಪುಸ್ತ ಕೆಗಳು- ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ಮುನ್ನ 4 


ನಿ. ಟಿ ಉಷಾ-ಭಾರತದ ಬಂಗಾರ (ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆ): ಲೇಖಕರು : | 
ಹಿ. ಟೆ. ರಾಜಶೇಖರನ್‌, ಅನಂ: ಎಂ. ಎಸ್‌. ಆಶಾದೇವಿ, ಪಾ ,೦ಥರ್‌ ಪ ್ರಕಾಶನ, 


ನಂ. 29, :'3ನೇ'ಕ್ಸಾ ಸ್‌, 16ನೇ ಮೈನ್‌, ಕೋರವಂಂಗಲ 4ನೇ ಬ್ಲಾಕ್‌, 


ಬೆಂಗಳೂರಂ-34, ಬೆಲೆ: 25 ರೂ. ಈ ಕ್ಸ ಲ ಈಗಾಗಲೇ ಇಂಗ್ಲಿಷಿನಲ್ಲಿ ದುಕ 


ವೆಂಚ್ಚುಗೆಯಂನ್ನ್ನ ಪಡೆದಿರುವಂಥದ್ದು. ಉಷಾ ಭಾರತದ ಅಥ್ಲೆಟ್‌. ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಬಂಗಾರ: 


ವಾಗಿ 'ಂರೆದವಳು. ಇದಂ ಆಕೆಯ ಬದಂಕಿನ ಏರಂಪೇರಂಗಳನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸಂವ. ಅಮೂಲ್ಯ | 


ಕೃತಿ. ಅನಂವಾದ ಉತ್ತ ವಂವಾಗಿದ್ದಿ ನವ್ಮೂ ಮನಸ್ಸಿನ ಭಂಡಾರದಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ 
ಮನೆಖಂ ಪುಸ್ತಕ ಭಂಡಾರದಲ್ಲಿ ಇರತಕ್ಕದ್ದು ವ 


ಮ್ಯಾನೋಹ (ಕಾದಂಬರಿ): ಲೇ: ಬಿಳೆಂವಂನೆ ರಾಮದಾಸ್‌, `ಮಲೆನಾಡಂ 


ಪ್ರಕಾಶನ, “ಎಲೆಕ್ಕು ನಿಕಾ', ನಂ. 7, ಪೂರ್ವ ವಿಭಾಗ, _ ಜಯನಗರ ವಾಣಿಜ್ಯ 


ಸಂಕಿರಣ, Se ಬೆಲೆ: 45 ರೂ. ರಾವಂದಾಸ್‌ರವರಂ "ವ್ಮಾಮೋಹ' 


ದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಮಲೆನಾಡಿನ ಅನಂಭವಗಳನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಇಲ್ಲಿ 


ಬರುವ ವಿವರಣೆಗಳು ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ. ಕುವೆಂಪುರವರ ಕೃತಿಗಳ ನಂತರ ಮಲೆನಾಡಿನ ಬಗ್ಗೆ 

ಹೆಚ್ಚು ವಿವರಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡ ಕೃತಿ. ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದ ಎಷ್ಟೊಂದಂ ನುಡಿಗಟ್ಟು 

ಗಳು ಇಲ್ಲಿ ಬಂದು ಹೋಗಂತ್ತದೆ ಅನ್ನಿಸಂತ್ತದೆ, ಅಚ್ಚು ಕಟ್ಟ್ಟಾಗಿ ಮಂದ್ರಣವಾಗಿರಂವ 
ತೆ 'ಕಾಳೇಗೌಡರ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ ವಂನ್ನೂಡಿ ಇದೆ. Loe ಕ ತಿ, 

| ಫನ್‌ (ನಾಟಕ) : ಲೇ: ಹೂಲಿ ಶೇಖರ್‌, ಅನನ್ಯ ಪ್ರಕಾಶನ, , "ಹೂವೆ", 

ಶಿ ಭಯ ಎದ್ಯಾಗಿರಿ, ಧಾರವಾಡ-4, ಬೆಲೆ: 9 ರೂ. ಹೂಲಿ ಶೇಖರ್‌ರವರು 

ಈಗಾಗಲೇ ಕೆಲವು ಉತ್ತಮ ನಾಟಕಗಳನ್ನು ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ರಂಗಭೂವಿಂಗೆ 


ಕೊಟ್ಟಿ ದ್ದಾರೆ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ದಫನ್‌ ಸೊಗಸಾದ ಕೃತಿ ಅಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಒಮ್ಮೆ ಓದಬಹಂದು, . 
ಹೂಲಿ ಶೇಖರ್‌ ಒಟ್ಟ ಬರವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಆತಂರವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ | 


'ಅನಿ ಸುತ್ತದೆ. 


ದನಿಯೆತ್ತಿ ಹಾಡೇನ (ಕವನಗಳಂ) : ಲೇ: ಡಾ| ಬಸವರಾಜ ಸಬರದ, 


ಸ್ವಯಂಜ್ಯೋತಿ ಪ್ರಕಾಶನ, ಗಂಲಬರ್ಗಾ-2, ಬೆಲೆ: 10 ರೂ. ಇಲ್ಲಿ ಸಬರದ ಅವರ 


258 ವನಗಳಿವೆ. ಭಾಷೆಯ ಮೋಡಿಯಲ್ಲಿ ಕವನ ರಚಿಸುವ ಸಬರದ ಅವರು ಯೋಚನೆ. 


ಯಲ್ಲಿ ಬಂಡಾಯ ನಕ್ಕೆ ತೊಡಗಿದಂತೆಲ್ಲ ಕವನ ಸೋಲುತ್ತ ದೆ, ನಿಜಜೀವನದ ಉತ್ಸಾ ಹ 
ಕವನಗಳಲ್ಲಿ ಎದ  ಕಾಣಂವುದಿಲ್ಲ. 
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ಸ್ಟ ul (ಕವನಗಳು) : ಲೇ : ಎಚ್‌. ಎಸ್‌. ವೆಂಕಟೇಶಮೂರ್ತಿ, ಕೃತಿ 


.... ಪ್ರ ಕಾಶನ,' ನಂ. 859, 16ನೇ ಟ್ರ TE ಮನ್‌, ಬನಶಂಕರಿ 2ನೇ ಘಟ್ಟ 

ಬೆಂಗಳೂರು. 70, ಬೆಲೆ: 15 ರೂ, ನಮ್ಮ ಇತ್ತಿ ಚಿನ ವಂಖ್ಯಕವಿಗಳಲ್ಲಿ ವೆಂಕಟೇಶ... 
... ಮೂರ್ತಿಯವರೂ ಒಬ್ಬರಂ, ಈ ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಉತ್ತವಂ ಕವನಗಳಿರುವುದರಿಂದ | 
ಓದಬಹುದಾದ ಸಂಕಲನ, | 


 ಅನೀನಸಪುರದ ಸಂತೆ (ಕಥೆಗಳಂ) : ಲೇ : ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ಹಿರೇಮಠ, ಚೈತನ್ಯ 


' ಪ್ರಕಾಶನ, ವಿದ್ಯಾನಗರ, ಹಂನಗಂಂದ-587118, ಬೆಲೆ: 20 ರೂ, ಸ ನ 
| ಸಾಹಿತ್ಯಾಭಿರಂಚಿಯಂಳ | ಹಿರೇವಂಠ ಅವರ ಓದಬಹಂದಾದ ಕೆಲವು ಕಥೆಗಳಂ ಇಲ್ಲಿವೆ, 


ಚಕ್ರ ತೀರ್ಥ (ಕವನಗಳಂ) : ಅಂಕುರ ಪ್ರಕಾಶನ, : ಚಂದ್ರಕಾಂತವಡ್ಡು, ಎಂ.ಬಿ, 


| ಎಸ್‌.ಎಲ್‌. ಹೈಸ್ಕೂಲ್‌ ಬಳಿ, ಗಾಂಧಿನಗರ, ಬಳ್ಳಾರಿ, ಬೆಲೆ: 12 ರೂ, ಸಂಪಾ 


ದಕರಂ: ಕೇಶವ ವಂಳಗಿ ವಂತೂ ಸಂಶೀಲ ಸಿರೂರಂ. ಇಂದಂ ಬಳ್ಳಾರಿಯಲ್ಲಿ ಬರೆಯಂಡ 
ತ್ತಿರಂವ ಕವಿಗಳ ಕವನಗಳಂ. ಇಲ್ಲಿವೆ. ಹವ ೪ದಂ ಕವನಗಳಲ್ಲಿ ದ ಹದಿನೈ ದಂ 


ಹ (ಕವನ ಸಂಕಲನ) : ಲೇ: ಬಿ.ಆರ್‌. ಲಕ್ಷ ರಾವ್‌, ಲಿಪಿ 


ಪ್ರಕಾಶನ, ಬೆಂಗಳೂರಂ-4, ಬೆಲೆ 8 ರೂ. ಲಕ್ಷ್ಮಣರಾವ್‌ ನಮಂಗೆಲ್ಲ ಪರಿಚಯವಿರಂವ 


ಕವಿ. , ಇಲ್ಲಿಯ ಕವನಗಳು ಅವರ ಗಂಭೀರ ಕಾವ್ಯದ ವಿರಂದ್ಧ ದಿಕ್ಕಿನ ಕವನಗಳು. 
ಸುಮ್ಮ ನೆ ತುಂಟತನಕ್ಕೆ ಓದಿಕೊಳ್ಳಬಹಂದಂ. 


ಶಿವರಾನು ಕಾರಂತರ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ಗಾದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ: 
ಟಿ. ಪಿ. ಅಶೋಕ್‌, ಕರ್ನಾಟಕ ಸಂಘ, ಪುತ್ತೂರು (ದ.ಕ.), ಬೆಲೆ: 15 ರೂ.. 

ಕೆಲವು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ರಾಮಚಂದ್ರದೇವ ಅವರ ಸಂಪಾದಕತ್ವದಲ್ಲಿ. "ಸಾಕ್ಷಿ" 
ತ್ರೈಮಾಸಿಕವು ಕಾರಂತರ ಬಗ್ಗೆ ಒಂದಂ ವಿಶೇಷಾಂಕ ತಂದಿತ್ತ. ಅದರಲ್ಲಿ ನಮ್ಮಲ್ಲಿಯ 
ಪ್ರಜ್ಞಾವಂತ ವಿವಂರ್ಶಕ ಜಿ. ರಾಜಶೇಖರ್‌ ಅವರ ದೀರ್ಪ ಲೇಖನ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ, 


_ ಅದರ "ನಂತರ ಅಶೋಕ್‌ರವರ ಒಂದಂ. ವಂಖ್ಯ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹಂದಂ, 


ಬಣ್ಣ ಗಳು (ಕಥಾಸಂಕಲನ) : ಎಂ. ಆರ್‌. ವಿಶ್ವನಾಥರೆಡ್ಡಿ, ಬಳ್ಳಾರಿ ಜಿಲ್ಲಾ 
ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್ತು, ಬಳ್ಳಾರಿ, ಬೆಲೆ; 10 ರೂ. ವಿಶ್ವನಾಥರೆಡ್ಡಿಯವರಂ . 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಚಿಂತಕರಂ. ಅವರಂ ಕತೆಗಾರರಂ ಎಂಬಂದಂ ನನಗೆ ಗೊತ್ತೇ ಇರಲಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಈ ಸಂಕಲನ ನೋಡಿದಾಗ ಇಲ್ಲಿ ಒಳ್ಳೆಯ ಕಥೆಗಳಿವೆಯಲ್ಲ ಎಂಬ ಸಂತೋಷ 
ವಂನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಮೂಡಿತಂ. | 
he — ಸಿದ್ಧಾರ್ಥ 
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- ಶೂದ್ರ ಕ್ಕೆ ಶುಭಾಶಯಗಳು: 


ಪ್ರಕಾಶ್‌ ಪ್ಲೈವುಡ್‌ ಅಂಡ್‌ ಗ್ಲಾಸ್‌ ಕಂ. 


ನಂ. ಟಿ ಸೆಂಟ್ರಲ್‌ ಸ್ಟ್ರೀಟ್‌, A 


ದೂರವಾಣಿ : 5 64061 


ಶೂದ್ರ ಕ್ಕೆ ಶುಭಾಶಯಗಳು ; 


ಜನತಾ ಹೋಟಿಕ್‌ : 


ರಸೆಲ್‌ ಮಾರ್ಕೆಟ್‌ ವೃತ್ತ, ಶಿನಾಜಿನಗರ, ಜೆಂಗಳೂರು.51 


ದೂರವಾಣಿ: 571117 


ಶೂದ್ರಕ್ಕೆ ಶಂಭಾಶಯಂಗಳಂ : 


ತ 2 
ಕೃಷ್ಣಯ್ಯ ಸ್ಟೋರ್ಸ್‌ 


,ನೆಂ. 34, ಚಾರ್ಮಿನಾರ್‌ ಮಸ್‌ ಜಿದ್‌ ರೋಡ್‌ 
_ ಬೆಂಗಳೂರು-560 001 


with ಸಮ compliments from | 
P. C. MALLAPPA & CO. 
INFANTRY ROAD, BANGALORE 


Dealers in: 
Pipes, Sanitary Wares, C. P. Bathroom Fittings 


ಪು 


ಬಿ. ಕ್ಸಿ 


ಇವರನ್ನು ನೋಡಿದಾಗಲೆಲ್ಲ ಕನ್ನಡ ರಂಗಭೂವಿಂಯಂ “ಬಿಫೋರ್‌ ಕ್ರೈಸ್ಟ್‌” ' 


ಇರಬಹುದೇ ಅನ್ನಿಸಂತ್ತಿರಂತ್ತದೆ. ಅತ್ಯಂತ ಸೌಮ್ಯ ಸ್ವಭಾವದ ಬಿ. ಚಂದ್ರಶೇಖರ್‌ 
ರವರು ಬೆಂಗಳೂರು ವಿ.ವಿ.ಯಲ್ಲಿ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರಾಗಿದ್ದರಂ. ಕನ್ನಡ ರಂಗ 


4 ಭೂವಿಂಗೆ ಗಂಭೀರವಾಗಿ ದಂಡಿದವರು. ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ “ಬೆಂಗಳೂರಿನ ಲಿಟ್ಲ್‌ 


ಥಿಯೇಟರ್‌'ನಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲರಾಗಿದ್ದವರಂ, ಇವರಿಗೆ ಈಗ 75 ವರ್ಷ ತುಂಬಂತ್ರಿದೆ. 
ಇದರ ನೆಪದಲ್ಲಿ ಬಿ.ಸಿ. 75 ಸನ್ಮಾನ ಸವಿಂತಿಯವರು ನಾನಾ ರೀತಿಯ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ 
ಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ವೇ ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಎರಡಂವಾರ ಕನ್ನಡ 
ನಾಟಕಗಳ ಉತ್ಸವ ಮಾಡಂತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಡಾ| ಕೆ. ವಿ. ನಾರಾಯಣ ಅವರ ಸಂಪಾದಕತ್ವ 
ದಲ್ಲಿ ಅಭಿನಂದನಾ ಗ್ರಂಥ ತರಂತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಬಿ.ಸಿ.ಯವರ ಶಿಷ್ಯರಂ ಮತ್ತಿ ರಂಗ 
ಭೂಮಿಯ ಅಭಿಮಾನಿಗಳಂ ಯಾವುದೇ ರೀತಿಯ ಸಹಾಯಂವನ್ನೂ ಈ ಕೆಳಗಿನ ವಿಳಾಸಕ್ಕೆ 
ಅರ್ಪಿಸಬಹಂದಂ, 


ಬಿ.ಸಿ. ಸನ್ಮಾನ ಸಮಿತಿ, ನಂ. 35, 3ನೇ ಕ್ರಾಸ್‌, ಕೋದಂಡರಾಮಪುರ, ಬೆಂಗಳೂರು-560 003 


ಸೊಣ್ಣಪ್ಪ 
ಈತ ಕಪ್ಪಗೆ ಬೆಟ್ಟದಂತಿದ್ದರಂ. ಮಾಲೂರಿನಲ್ಲಿ ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಕರಾಗಿದ್ದ ಕೈವಾರ 
ತಾತಯ್ಯನ ಭಕ್ತರಾಗಿದ್ದರಂ. ಕೈವಾರ ವಂಠಕ್ಕೆ ಈತನ ಕೊಡಂಗೆ ಅಪಾರ. ದೇಹದ 
ಸೆ ಗಾತ್ರಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಅದ್ಭುತ ಧ್ವನಿಯನ್ನೂ ರೂಢಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರಂ. ಆ ಧ್ವನಿಯಲ್ಲಿ 
೫ ಓಂದಂ ರೀತಿಯ ಮಾಧಂರ್ಯವಿತ್ತಿ. ಈ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಹರಿಕಥೆ ದಾಸರಾಗಿ 
1 ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಪಡೆದರಂ, ನನ್ನ ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿ ತುಂಬ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿದ ವ್ಯಕ್ತಿ. 
೫ ಆಗ ಕೈವಾರ ತಾತಯ್ಯನ ಕಾಲಜ್ಞಾನವೆಂದರೆ ವರ್ತಮಾನ ಮಂತ್ರ ಭವಿಷ್ಯತ್ತನರ್ನಿ 
ಅಲ್ಲಾಡಿಸಂತ್ತದೆ ಎಂದಂ ಭಾವಿಸಿದ್ದೆವು. ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಕಾಲಜ್ಞಾನಿ ವೀರಬ್ರಹ್ಮಯ್ಯೂ. 
೬. ಇವರಂ ನವಂಗೆ ಭವಿಷ್ಯದ ಆಶೋತ್ತರಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಭೀತಿಯಂನ್ನ್ನಿ ಮೂಡಿಸಿದ್ದರಂ, 
. ಅದೇನೆ ಇರಲಿ ಸೊಣ್ಣಪ್ಪನವರಂ ನೀತಿಬೋಧಕರಾಗಿದ್ದರಂ. ಇಂಥ ಅರ್ಥವಂತಿಕೆಯಂ 
೫ ಜನ ಕಡಿವೆಂಯಾಗುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಸೊಣ್ಣಪ್ಪನವರು ನಿಧನ ಹೊಂದಿದರು, 
೫ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಶೂದ್ರ ತನ್ನ ಸಂತಾಪವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 
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ಈ ಸತಿ ನವೆಂಬರ್‌ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ : 


“| R 

| ಡಾ| ಕೆ.ವಿ, ತಿರುಮಲೇಶ್‌-ರಾವಂಪ್ರಸಾದ್‌-ಡಿ ಎಚ್‌. ಲಾರೆನ್‌ ಜಿ 
ತ ಸ ಜಿ. ಎ. ಆನಂದವಂೂರ್ತಿ-ಉದಯಂರವಿ-ಡಾ॥ ಬಸವರಾಜ ಸ | 
| ಹ್‌ 18. ರಂ. ನಾಗರಾಜ-ಆರ್‌. ಡಿ. ಹೆಗಡೆ-ಸಂದ್ಡಿ ಯಂ ಗಂದ್ಧಾ ಟ 
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ಗಾಂಧಿ ವಿಶೇಷಾಂಕಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಬಂದಿರಂವ ಪತ್ರಗಳಿಗೆಲ್ಲ 
' ಶೂದ್ರ ಖುಣಿಯಾಗಿದೆ. . 
® | ಸಂ: 
i ಜಾಜಿ ಟ್‌ 
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